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OZET

SEN, Recepcan. ibn Haldun’da Sehir ve Medeniyet, Yiksek lisans Tezi,
Ankara, 2010.

Bu calismada, ibn Haldun'un sehir ve medeniyet konularindaki diisiince ve
degerlendirmeleri arastinlmistir. Calismada 6ncelikle, ibn Haldun’un dusiince
sistematigini anlamak agisindan esas olan kavramlar tespit edilmis ve bunlarin
ag>klamalar yapilmistir. Bu kapsamda asabiyet, umran, bedevilik ve hadarilik

kavramlari Uzerinde yogunlasilmigtir.

Calismada daha sonra ibn Haldun’'un medeniyet kurami tartisiimigtir. ibn
Haldun, Mukaddime’de medeniyet kavramini dogrudan kullanmadan, umran,
bedevilik, hadarilik kavramlari Uzerinden bir medeniyet teorisi geligtirir. Bu
cercevede Ibn Haldun bir yandan genel bir insanlik medeniyeti/insan uygarlig
dusuncesi ortaya koyar, diger yandan toplumlarin, ulkelerin medeniyetinden
bahseder. Yine bir taraftan bedevi umran-hadari umran vurgular yla medeniyet-
kultdr ayrimina dikkat ¢eker, Ote taraftan sehirlilik ve sehirlesme Uzerinden

medeniyet-ilerleme iligkisini ortaya koyar.

Calismada, medeniyet kurami ile ilgisi bakimindan ayri bir bélim halinde ibn
Haldun'un sehir kurami ele alinmistir. Bu kapsamda sehirlerin olusumu,
sehirlerin Ozellikleri, sehirlesme ve beraberinde getirdigi sorunlar, sehir ve
medeniyet etkilesimi ibn Haldun’un bakis agisiyla ortaya konmustur. Calismada
son olarak, ibn Haldun’un gehir kurami ile cagdas batili yaklasimlarin kisa bir

degerlendirmesi yapiimistir.

Calismada temel kaynak olarak Ibn Haldun’'un Mukaddime isimli eseri
kullanilmigtir. Bu kapsamda Mukaddime’nin dort farkli gevirisi (Ugan,1968;
Dursun,1977; Kendir,2004; Uludag,2007) temel kavramlar ve dil ozellikleri
acisindan kargilastinilmis ve cevirilerde ortak algr ve degerlendirmeler
bulundugu tespit edilmigtir. Kavramlara yonelik yakin-ortak anlamland rmalar
s6z konusu oldugu igin g¢alismanin butuninde Halit Kendir (Kendir,2004) ve

Suleyman Uludag (Uludag,2007) tarafindan yapilan geviriler kullanilmigtir.

Anahtar s6zcukler: Mukaddime, Umran, Medeniyet, Sehir.



ABSTRACT

SEN, Recepcan. Graduate Thesis about City and Civilization, Ankara, 2010

The consideration and assessments of Ibn Haldun about the city and civilization
have been inquired in this study. Main conceptions, in view of understanding the
system of Ibn Haldun's perception, have been determined and explained.
Solidarity, society, primitivism and city planning have been focused.

Then, the civilization theory of Ibn Haldun has been considered. Ibn Haldun
develops a civilization theory through society, primitivism and city planning
without using civilization conception directly in Mukaddime. In this framework, in
one hand, Ibn Haldun points out a general thought of mankind civilization /
human civilization, on the other hand he points out the civilization of societies
and countries. At the same time, he points out the differentiation of civilization
and culture by emphasizing solidarity, society, primitivism and city planning and
the relationship between civilization and progress emphasizing urbanization and
citizenship.

In a different chapter, the city theory of Ibn Haldun, in view of civilization theory,
has been considered in this study. The formation and features of cities,
urbanization and its problems, interaction of city and civilization have been put
forth in view of lIbn Haldun. The last thing considered in this study is a short
assessment of the city theory and modern western approach.

Key words: Mukaddime, Society, Civilization, City
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BIRINCI BOLUM

1.ARASTIRMANIN KONUSU

Bu arastirmanin konusu, ibn Haldun'da Sehir ve Medeniyet Kavramlari’dir. Bu
cergcevede; medeniyet olgusu, medeniyet ve kuiltur iligkisi, medeniyet ve devlet
iligskisi, medeniyet ve sehir olgulari arasindaki iliskiler, sehirlerin 6zellikleri, k r-
kent toplumlar> aras>ndaki benzerlik ve farkli klar, sehirlesme ve medenilesme

suregleri ibn Haldun’un gorisleri esas alinarak incelenmistir.

1.1. ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmanin amaci, ¢agdas sosyolojinin de énemli ilgi alanlari aras nda yer
alan sehir ve medeniyet kavramlarina, bu disiplinin &6nculerinden biri
sayllabilecek bir bilim adaminin 7 ylzyil dnce nasil yaklastigini tespit etmek ve
onun degerlendirmelerini gagdas sosyologlarin yaklasimlari ile kargilastirmaktir.
Bu karsilastirma sonucunda ulastigimiz sonuglar, ibn Haldun’un genelde bilim
adami, 6zelde sosyolojik alanda hareket etmis bir sosyal bilimci olarak yuzy llar
oncesinden sergiledigi tutum ve ortaya koydugu degerlendirmelerin ginimuze

de 151k tutabilecegdini gostermektedir.

1.2. ARASTIRMANIN ONEMi

ibn Haldun, bilinen eseri Mukaddime’de, yeni bir bilim dali kurdugunu, onun
konu, alan ve yontemlerini belirledigini iddia etmektedir. Bu bilim, “lNm-i
umran”d>r. Bu yeni bilimin ginimizde mevcut bilim dallar> aras ndan en fazla,
“toplumbilim” olarak nitelendirilen sosyolojiye yakin durdugu konusunda pek ¢ok

degerlendirmeler vardir.

Ote yandan, sehir ve medeniyet olgulari, gerek ibn Haldun’un biitiin ydntem ve

degerlendirmelerini anlamaya calismak, gerekse de sosyolojinin konularn ve



yaklagimlarini en genis sekilde gormek agisindan olduk¢a onemli kavramlardir.
Cunku, sehir ve medeniyet olgulari toplum, toplum bicimleri, toplumsal yasam,
aile, sosyal iligkiler, devlet, ekonomi, din, dil, egitim, sehirlesme, sanayilesme,

calisma iligkileri, sosyal degisme v.b.pek ¢ok konuyu kapsamaktadir.

Bu nedenle, bu galisma, gagdas sosyolojinin de dogrudan ilgi alani iginde yer
alan konularda, 7 yuzyill dnce benzeri bir bilimsel alan olusturan bir bilim
adaminin  hangi degerlendirmelerde bulundugunu, nasil bir yaklagim

sergiledigini gdstermesi agisindan oldukga dnemlidir.

1.3.ARASTIRMANIN KURAMSAL CERCEVESI

Bu arastirman n kuramsal cercevesini, Ibn Haldun’un sehir ve medeniyet
olgular hakkindaki gorisleri olusturmustur. Bunun igin, ibn Haldun’'un tarih,
toplum, ekonomi, devlet, sehirlesme, medenilesme ve medeniyet kurma
suregleri ile ilgili dusunceleri karsilikl etkilesimleri dikkate alinarak incelenmistir.
Bu inceleme siirecinde 6nce ibn Haldun’'un kullandi§i temel kavramlar ele
alinmig, sonra medeniyet kuraminin esas unsurlari analiz edilmig, ardindan
sehir kuraminin genel esaslari ortaya konmus ve nihayet ibn Haldun’un Sehir
ve Medeniyet kavramlar hakkindaki dugunceleri ve yaklagimi bir butiin olarak

tespit edilmigtir.
1.4.ARASTIRMANIN SORULARI

Bu arastirmada, Ibn Haldun’un dusincileri cercevesinde, asagidaki sorular
arastinimistir: Sehir nedir? Sehir toplumunun 6zellikleri nelerdir? Sehir ve devlet
arasinda nasil bir iligki vardir? Medeniyet nedir? Medeniyetin unsurlari nelerdir?
Medeniyet ve devlet arasinda nasil bir iligki vardir? Sehir ve medeniyet,

sehirlilesme ve medenilesme arasinda nasil bir iligki vardir?



1.5.ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirma, literatir taramasina dayali betimsel bir ¢alisma olarak
gerceklestirilmistir. Bu amagla, basta ibn Haldun'un temel eseri Mukaddime
olmak Uizere, genelde ibn Haldun, 6zelde sehir ve medeniyet olgular (izerine
calismalar yuruten gesitli sosyolog ve dusunurlerin eserleri yine betimsel bir

yaklagsimla kargilastirmali olarak ele alinmistir.

Ca>smanin basinda, ibn Haldun’'un disiince sistematigini olusturan asabiyet,
umran, bedevilik ve hadarilik gibi kavramlar tespit edilmis ve tanimlanmistir.
Ardindan, ibn Haldun’'un medeniyet kura >m>n temel unsurlar olan insan, iklim
ve cografya, iktisat, toplum, devlet kavramlarina iligkin dusunceleri
ac klanmigtir.  Ibn  Haldun’'un medeniyet kuraminin bu sekilde analiz
edilmesinden sonra, onun genel medeniyet dusuncesi ortaya konmustur. Daha
sonra ibn Haldun’un sehir kurami analiz edilerek, sehir ve medeniyet aras ndaki

iligkiler aciklanmistir.

lbn Haldun’un kullandi§i temel kavramlar tanimlanirken, degisik Mukaddime
cevirilerinin (Ugan,1968; Dursun,1977; Kendir,2004; Uludag,2007) dil 6zellikleri
karsilastiriimali olarak incelenmis ve bu kavramlar konusunda gevirmenler ve

sosyal bilimciler arasinda bir gorus birligi oldugu tespit edilmigtir.

Arastirmanin sonunda, ibn Haldun’un sehir ve medeniyet konusundaki gérisleri
ortaya konmus, ayrca Avrupa ve Amerikan sosyolojisinin belli isimlerinin

gerceklestirdigi calismalar ile karsilastirilmasi yapiimigtir.



IKINCIi BOLUM

2. IBN HALDUN'UN HAYATI

ibn Haldun 27 May>s 1332 (Hicri: 1 Ramazan 732) yi nda Tunus’ta diinyaya
geldi. Kendi ifadesiyle soy kitigi Abdurrahman ibn Muhammed ibn
Muhammed ibn Muhammed ibn el-Hasan ibn Muhammed ibn Cabir ibn
Muhammed ibn ibrahim Ibn Abdurrahman ibn Haldun'dur(Akyiiz, 2004:15).

Guniimiizde daha c¢ok ibn Haldun olarak tan nan Mukaddime muellifinin ismi
Abdurrahman, kiinyesi Ebu Zeyd, lakabi Veliyyiddin, sohreti ibn Haldun olup,
tam ad Abdurrahman Ebu Zeyd VeliyyGddin ibn Haldun Maliki Hadrami'dir. Ebu
Zeyd kinyesini oglundan, Veliyyiiddin lakabsn Msss’daki kadd k gorevinden, ibn
Haldun ad>n da dedesi Halid ibn Osman’dan almistir. Dedesi Halid ibn Osman,
sulalenin Endulus’e ilk gelen ferdi olup, Endilus halksn n geleneklerine uygun
olarak itibar edilen ve hurmet gosterilen sahislarin isimlerine ekledikleri “vav” ve
‘nun” harflerinin  donusturiimesiyle Halid olan ismi Haldun (Halidogullari,
Haldungiller) olarak anilmig ve bu soéhretleri Mukaddime miiellifi olan ibn

Haldun’a kadar ulagmigtir(Uludag, 2007:16).

lbn Haldun’un atalar, yasadiklari dénemler boyunca bulunduklari bélgelerin
siyasi ve sosyal calkantilarina taniklik etmig, kimileri siyasi ve burokratik
gorevlerde bulunmus, kimileri de c¢aginin ilimleri ile mesgul olmayi tercih

etmistir.

lon Haldun'un hayatini, tahsili, gérevleri, bulundugu bélgeler ve bilimsel
calismalar itibariyle dort ana donem halinde ele almak mimkuandur(Uludag,
2007:15).



2.1.iBN HALDUN’UN HAYATINDAKi DONEMLER

2.1.1. Birinci D6nem

1332°de dogumundan 1351 yilinin sonunda ilk devlet hizmetine basladigi
zamana kadar olan tahsil ve yetisme ddnemidir. ibn Haldun, bu dénemini

Tunus’ta babasi ve ¢esitli hocalardan dersler alarak gegirmistir.

lbn Haldun, et-Tarif'te, ilk egitimini ergenlik gagina kadar babasindan aldigini
belirtir(Akytz, 2004:15). Fakih olan babasi, diger atalarindan farkli olarak
siyasetle ¢ok fazla ilgilenmemis, kendisini tamamen islami bilimlere ve
edebiyata adamistir(Kendir, 2004:14). Tahsiline, donemin ve yasadigi
cografyanin geleneklerine uygun sekilde Kuran-1 Kerim ve tecvit 6grenerek
baglayan ibn Haldun, babas>nn ilgi ve yoénlendirmeleri ile Arapca dili ve
bilimleri, siir, edebiyat alanlarinda doyurucu bir egitim almig, sonrasinda da
tefsir, hadis, Maliki >khi gibi ser’i ilimler; lugat, sarf, nahiv, belagat gibi lisanla
ilgili ilimler; mant k, felsefe ve riyaziyat gibi akli ilimler alanlar nda dénemin

onemli isimlerinden dersler alarak tahsilini surdurmugtur(Uludag, 2007:21).

Tahsil dénemi icinde meydana gelen bir olay, ibn Haldun'un belki de biitiin
hayatn>n ilk ve en onemli kxima noktas olmas> bak>m ndan oldukga
etkileyicidir. Bu olay, 1348'de gergeklesen ve Dogu-islam dinyasinin blyUk bir
bolimi ile birlikte Italya, Endulls ve bircok Avrupa (ilkesini saran biyilk veba

salgond r. ibn Haldun, bu olay ve etkilerini et-Tarifte soyle anlatir:

“Blyudukten ve ergenlikten itibaren, bilim 6grenmeye diskindim, bir takim
erdemler edinmeye arzuluydum, bilim dersleri ve halkalar> aras nda
dolasiyordum. Ama kirip gegiren taun (kara veba) hastaligi ¢ikti, seckinleri,
Onde gelenleri ve bitin hocalar yok etti. Anam babam da 6ldi; Allah
onlara rahmet eylesin.”(Akyuz, 2004:55).

Bu olay, heniiz 18 yasinda, bilme ve 6Jrenme arzusundaki ibn Haldun'u
derinden sarsar. Blyik afet, ders aldigi hocalarin n gogunun vefatina neden
olur. Ard>ndan, vebadan kurtulan alimler ve ediplerin 1349 yiJ nda Tunus’tan
ayrihp, Magrib’e gé¢ etmesiyle birlikte Ibn Haldun'un tahsiline devam etme
imkan neredeyse kalmaz. Kendini bilime adama hevesi yarm kalan ibn

Haldun, bundan sonra daha farkli bir alana; idari ve siyasi calismalara



yonelmeye karar verir ve hayatinin ikinci donemi olarak degerlendirebilecegimiz

macerali, ¢calkantili bir stire¢ baslar.

2.1.2. ikinci Dénem

ibn Haldun'un ilk devlet gorevine bagladigi 1351 yili sonundan ibn Selame
kalesine cekilip bilimsel galismalara yogunlasacagi 1375 yili sonuna kadar
gecgen hayatini kapsar. Yaklasik 25 yil siren bu déonem, onun siyasi ve idari
islerle mesgul oldugu, hanedanliklarin kurulus ve c¢okuslerine taniklhik ettigi,
devleti ve blrokrasiyi yakindan tanidigi bir zaman dilimi olmustur. ibn Haldun,
bu sure icinde Tunus, Cezayir, Fas ve Endulus’te bulunmus, farkli cografyalarin

ve kulturlerin o6zelliklerini gbzlemleme imka > bulmustur.

Bu dénemde Ibn Haldun ilk devlet gérevine Meriniler hanedanliginda (Kitabet('l-
alamet) muhurdarlik yaparak baslar. Sonra, sirasiyla ilim meclisi azaligi,
muvakkitlik (hukimdarin emir ve kararlarini veciz ve belig bir ifade ile yazmak),
sir kéatipligi, Huttatu'l Mezalim gorevi (bir nevi sorgu hakimligi ve emniyet

mudurlugu), vezirlik, diplomat k gorevlerinde bulunur(Uludag, 2007:25-37).

Siyasi ve idari gorevlere yogunlasti§i bu uzun siire her ne kadar ibn Haldun'u
bilimsel ¢calismalardan uzak birakmig olsa da, bu yasantilar onda yogun bir bilgi,
gozlem ve tecrube birikimine yol agmis ve ileride yazacagi bas eserinin
malzemelerini biriktirmesine zemin hazirlamigtir. Halit Kendir Mukaddime
gevirisinin girisinde bu doneme iliskin tespitini sOyle aktarir:

“Ibn Haldun’un yetismesinde, daha dogrusu yasadigi gagdaki diger alimlere

gore farkl> ilgilere sahip olmas nda, o dénemin siyasal ¢alkantslar ndan uzak

kalmamasinin da ¢ok buyik etkisi olmustur. Bir ¢cok alim siyaseti “kirli bir is”

olarak gorup saray cevrelerinden kdse bucak kagar ve inzivaya gekilirken, o

ise devleti ve devlet adamlarn> ¢cok yak ndan goézlemeyi tercih etmistir.

Nitekim bu cabasi sonraki yillarda yazacagi dev eseri Mukaddime’'deki o
mathis tespitlere de buyik o6lgide 1sik tutmustur.”(Kendir, 2004:14).

2.1.3. Uglincti D6nem

ibn Haldun’un bitiin idari ve siyasi gérevlerinden uzaklasip, ibn Selame

kalesine cekilerek kendini bilimsel calismalara verdigi ve yedi ciltlik el-iber isimli



eseri ile el-iber’in “Mukaddime” kismini yazdidi sekiz yillik bu strenin ilk dort yili
ibn Selame kalesinde, son dért yili Tunus’ta gegmistir. Bu galismalarin ardindan
1383 yilinda Misir'in Kahire sehrine gegmis ve dmrunun kalan kismini burada
tamamlamigtir(Uludag, 2007:15).

2.1.4. DOordincu D6nem

ibn Haldun’'un 1383 yilinda Kahire’'ye goé¢ ederek yerlestigi ve nihayet 1406
y>l nda vefatina kadar gegen 24 yillik kalan omrinu tamamladigr donemdir. Bu
sure icinde Mss r'da Medresetu’l- Kamhiye’de muderrislik, Maliki baskadiligi ve
Baybars Tekkesi seyhligi gérevlerinde bulunmus, ayrica el-iber ve Mukaddime
Uzerinde duzenleme ve ekleme calismalari yapmistir. Yine bu dénemde Hac
gorevini yerine getirmek igin bir kez Hicaz'a, kutsal yerleri ziyaret icin bir kez
Kudus’e ve Suriye’ye yonelen Timur ile gorusmek igin bir kez de Sam’a gitmis
fakat her seferinde yeniden Misira donmugstur(Uygun,2008:5).

Cemil Meri¢’in “Ortagag’in karanlik gecesinde muhtesem ve munzevi bir yildiz
(Merig,1979:150) olarak andi§i ibn Haldun, 16 Mart 1406 (Hicri: 26 Ramazan
808) tarihinde M»sx’'da vefat etti. 74 yil k dmrin ard ndan insan k tarihine, A.
Toynbee’nin “Simdiye kadar, hi¢ bir Glkede, hi¢ bir ¢agda, hi¢ bir insan zekas
boyle bir eser yaratmamigtir.”(Meri¢,1979:149) dedigi muhtesem eseri

“Mukaddime”yi armagan etti.

2.2. IBN HALDUN’UN YASADIGI DONEMIN OZELLIKLERI

lbn Haldun'u agirlayan 14. yuzy| Kuzey Afrika’'s sosyal, siyasi ve Kkiiltiirel
yonden tikanmig, isyanlar ve ihtilaller sonucu istikrarini kaybetmis, hi¢ kimse
icin guven vermeyen, medenilesme ve blyuk medeniyetler kurabilme

imkénla > harcamis, huzursuz bir cografyaydi.

O donemde, Tunus'tan Atlas Okyanusu’na kadar olan bélgede ¢ hanedanl k
hiikim siriiyordu. Ucli de Berberiler taraf ndan kurulan bu devletler Meriniler

(Fas), Abdulvadiler (Cezayir) ve Hafsiler (Tunus) hanedanlklaryd . Endulus’te



ise, Muslumanlar buyuk bir yenilgi almis ve bdlge buyuk oranda Hiristiyanlarin

egemenligi altina girmisti(Uludag,1993:4).

Gerek i¢ c¢ekismeler gerekse hanedanliklar arasindaki siddetli savaslar
ylzunden ne hukimdarlar ne de hanedanl klar uzun émurla olabiliyordu. Ancak,
siyasi ortam n bunca karmasasina karsin, sehirler ve ekonomik faaliyetler bir
hayli canl, Uretken bir goriinti arzediyordu. Bu konuda, nlii seyyah ibn
Battuta, “Seyahatname”sinin Kuzey Afrika'ya ait boélimlerinde, donemin

sehirlerine ve ekonomisine iligskin su bilgileri verir:

“... 5 Nisan 1326’da unli iskenderiye sehrine vardik. Burasi, sani yiksek,
¢ok dizenli, emin ve iglek bir yerlesim merkezidir. Gizellik, letafet ve
metanete dair ne ararsan orada bulabilirsin; din ve dinya ile ilgili butin
miesseselere sahiptir. Evleri ve konaklarn pek gdsterigli, mahalle ve
carsilari sirin, binalari ise azametli ve saglamdir.(...) iskenderiye’nin biiylk
bir liman> vard r.(...)Hindistan, Ks»m ve Cin'deki baz> limanlar hari¢
tutarsak, yeryliziinde iskenderiye Limanrna benzer bir bagka liman
gérmedim.(...)Sonra Demenhdr sehrine qittim. Burasi zenginlikleri ve
guzellikleriyle Unli  boytk bir sehir olup, Buheyre vilayetinin idare
merkezidir.(...) Abyar sehrine vardim. Burasi eski bir sehir olup, mescidleri
¢ok glzeldir ve letafeti boldur. Abyar'da imal edilen nefis kumaslarin $am,
Irak ve Misir gibi yerlerde blylk ragbet gdrmesi.(...)Abyardan sonra
Mahalle-i Kebire adindaki meshur sehre yéneldim. Isminden de
anlagilacagi lzere, burasi blylk bir sehir olup, binalari gizel ve halki
kalababkt r.(...)Sonra Semennid’a hareket ettim. Anilan sehir Nil kenarinda
olup, gemileri ¢ok ve caddeleri giizeldir.(...)iskenderiye’den Misir'a,
M>s rdan Said ve Asuvan’a kadar pazarlar birbirine bitisiktir.(...)Nihayet
Misira ve onun dillere destan payitahti Kahire’ye ulastim. M>s r, beldelerin
gOzbebegi ve firavunlarin yatagi, sahasi genig ve sehirleri zengin,
fevkalade mamur, gelip gidenlerin toplandigi, glicli yeten ve yetmeyenlerin
barindigi biyuk bir tlkedir.(...) Nufusu dalgalar gibi arttigindan, son derece
genis olan arazisi artik insanlara dar gelmeye baslamigtir.(...) Ms>s r'da deve
ile su tasiyan sakalarin sayisinin onikibin oldugu, Ulkede ayr ca otuzbin
katirci bulundugu; Nil'de sultana ve halka ait otuzikibin gemi olup, bunlar n
mal ve egyalarla yikli olarak araliksiz Said limanina ¢ikip iskenderiye ve
Dimyat’a indigi rivayet edilir. (Misirda) El-Melikd’l- Mansir Kalavun’un
turbesi civar nda iki kasr ara >nda bulunan hastaneye gelince..Buran n
guzelliklerini tarif etmekte muellifin kalemi aciz kalr. Burada haz rlanan
sagliga faydal> maddelerin ve ilaclarn tam says n> tesbit etmek bir hayli
zor. Ama oldukga basaril bir ilag Gretim dizeni kurduklarina hi¢ stiphe yok.
Yetkililer bana, hastanenin giinde bin dinar dolayinda geliri oldugunu ifade
ettiler.(...) Nil nehrinin iki sahili boyunca dizenli bir sekilde uzayip giden
sehir ve koyler mamurluk yénunden emsalsizdir.(...)Sonra Bls sehrine
gittim. Buras Onemli bir keten tretim merkezi olup, elde edilen bu ketenler
Misir'in diger sehirlerine ve Afrikiyye'ye ihra¢ edilir. Ardindan Blg'u da
geride birakip, Delay’a vasil oldum. Burada da tipki Bds gibi hem i¢ hem de
dis pazara yonelik olarak bol miktada keten Uretiimekte, bu mal Misir'in
diger sehirlerine ve Afrikiyye’'nin cesitli Ulkelerine gonderilmektedir.(...)
Sonra Behnese'ye vard m. Behnese blylk ve baglik-bahgelik bir sehir



olup, dokuma tezgéhlarnda pek gizel yinli kumaslar imal
edilir.”(Guven,t.y., s.30-56).

Ote yandan, S.M. Batseva’nin verdigi bilgiler de bolgenin ve dénemin ekonomik

canliligina iligkin 6nemli ipuglari sunmaktadir:

“Bu yuzyilda (14. y.y.) Magrip tarihindeki en énemli géringu, kiyi kentlerinin
hizli gelismesi ve buna uygun olarak da siyasal etkinliklerinin artmasxd r.
Kentlerde, dokuma, deri sitgulik, un degirmenciligi ve seramik Gretiminde,
baz> 6teki sanatlarda hzli bir biyime vardi. Magrip'ten ihra¢ edilen
mallar n listesi gosteriyor ki, el zanaatlar manifaktiriiniin artan Gretiminin
ancak kuguk bir bolumu ihracata ayrl yordu; blyuk bir kitlesi Kuzey Afrika
pazarlar na gidiyordu.(...) “Magrip’teki ticari ekonominin hizli gelismesinin
asil nedeni, 13. ve 14. ylzyilda tanimsal Urinlerin pazarlanmasinda genis
olanaklar acan Akdeniz Ulkelerindeki iktisadi kabarma idi.(...)14. ylzy Ida
Akdeniz pazar, daha o zamandan birincil birikim doneminin uluslararas
pazar olarak adlandirilabilirdi. Magrip Ulkeleri ve dzellikle de ifrikya, en
bayuk sahil kentleri olan Tunus ve Bougi ile Akdeniz Pazar agi igine
girmigti.(...) Avrupa ile Kuzey Afrika arasindaki ticari yapida, Magrip’in
toplumsal yagsamini 6nemli dlgude etkileyen pek ¢ok degisiklikler oldu.(...)
Yun Magrip’ten ihrag edilen en énemli ama tek Urtin degildi. Kuzey Afrika,
italya’nin, Katalonya’nin ve Provens’in en énemli ham deri saglayicisi
idi.(...)Ifrikya’dan yliksek kalitede zeytinya@i yalnizca Avrupa’ya degil,
M>s r'a ve Arabistan’a da ihra¢ ediliyordu. Pamuk, keten, ipek, seker ve
mum italya ve Fransa’ya ihra¢ ediliyordu.(...)Siyah Afrika ile Sahra-6tesi
ticaret, Magripli ticcarlara gok buyuk bir kazan¢ saghyordu.(...)O dénemin
gumrik kaystlarn n birinde “Brugde ve Flandra” ithal edilen mallar n
listelerinde Fas’tan deri, koyun postu, mum ve seker, Sijilmask’tan hurma
ve sap, Tunus ve Bijaka¢’'tan deri, koyun postu, mum ve sap yer
almaktad r.(...)Tarimsal hammaddelerin blyUk bir ihracgisi olan Magrip,
ayn zamanda da bir ¢ok Avrupa mallarnn dnemli bir alxxs idi. Dokuma,
madeni esya, silah ve liks maddeler yaninda, ifrikya’nin kendi sanayi
Uretimi icin demir, bakir, kursun, kereste, boya, vernik ve koti hasat
yllarnda tahi gibi hammadde ve yar mamul madde ithal etmesi
ilgingtir.”(Dursun ve Hassan, 2008:75-92).

Sonug olarak, 14. Yuzyill Kuzey Afrikas’'nda yasanan siyasi dalgalanmalar ve
bu sartlarda Ustlendigi siyasi ve burokratik gorevlerin yani sira, bu cografyada
gerceklestirdigi genis bir alani kapsayan seyahatler (Endulus, Tunus, Fas,
Cezayir, Misir, Kudiis, Sam) Ibn Haldun'un toplum, devlet, sehirler,
medeniyetler, ekonomi, vd. alanlardaki degerlendirmeleri igin zengin bir tecribe

ve bilgi zemini olusturmustur.



10

2.3. iBN HALDUN’UN ESERLERI

Ibn Haldun’un en énemli ve bilinen eseri yedi ciltlik “Kitabu’'l-iber ve Divanir'l-
Mubtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men aserehiim
min zevi's-S(ltani’l-ekber” isimli, k saca “Kitabu’l-iber” olarak bilinen diinya tarihi
calismasi ve bu eserine giris maksadiyla yazdigi “Mukaddime”sidir. Ayr ca, el-
Iberi nigin ve hangi sartlarda yazdigini da anlattigi, kendi otobiyografisi
niteliginde olan “et-Ta'rif bi- ibn Haldun ve Rihletuhu Garben ve Sarken” isimli
bir calismasi da mevcuttur. GUnumuze ulasan bir baska calismas ise, Fahrettin
Razi'nin kelam konusunda yazdigi eserinin Ozeti ve kisa degerlendirmesi

niteliginde olan “el- Muhassal (Muhassalu efkari’'l-mitekaddimin  ve’l
muteahhirin mine’l-ulema ve’l hukema ve’l-mutekellimin) isimli eseridir(Uludag,

1993:17).

Kendisinin ¢agdasi ve dostu Lisanuddin b.Hatib'in “el-ihata fi ahabari G rnata”
isimli eserinde ibn Haldun’a ait oldugunu iddia ettigi bes ayri kitaptan giinimiize
ulasan herhangi biri olmadigi gibi, ibn Haldun’'un kendi hayatn tim
ayrintilariyla  anlattigir  “et-Ta'rifte de bu konuda herhangi bir kayt
yoktur(Uludag, 1993:18).

Glnimize ulasan “Sifaii’s Sail li Tehzibi’l Mesail” ise ibn Haldun’un, kendisine
imam Sat bi taraf ndan gonderilen, tasavvufun mahiyeti ve muridin gerekli olup
olmadigi konusundaki sorularina cevap olarak yazilmis bir eser olup (Kendir,
2004:18) bu eserin de ibn Haldun’a ait olup olmadigi konusunda (M. Tawit et-
Tanci, Ibn Haldun’a ait oldugunu iddia etmekte, Abdulvahid Vafi ise bu aileden
bir bagka Iibn Haldun’a ait oldugunu ileri sirmektedir) farkl gorusler
mevcuttur(Uludag, 1993:19).
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UCUNCU BOLUM

3. iIBN HALDUN'DA TEMEL KAVRAMLAR

ibn Haldun, insan, toplum, devlet, siyaset, iktidar, ekonomi, sehir, medeniyet,
din gibi pek ¢ok alanda dnemli dusunce ve degerlendirmeleri olan bir dusunur,
bir bilim adam> >. Bu alanlardaki goruglerini gercek¢i gozlemlere dayandirmis
ve ulastigi sonuglari kavramsal bir gergeve iginde teorik bir butunlUkle ortaya
koymustur. Bu nedenle onun dusunce ve goruslerini anlamak igin oncelikle
kullandigi kavramlari incelemek gerekmektedir. Mukaddime’de 0One ¢ kan
asabiyet, umran, ilm-i umran, hadarilik, bedevilik gibi kavramlar bunlar n en

onemlilerindendir.

3.1. ASABIYET

Asabiyet; Arapca kokenli bir kelime olup, “asebe” kdklinden turemigstir. Asebe,
bir kimsenin baba taraf ndan akrabalarinin olugturdugu topluluga verilen isimdir.
Asabiyet ise, sozlukte, baba tarafindan olan akrabalara asir duskunlik, onlar n
kayiimasi  dogrultusunda agin g¢aba gostermektir (Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, 1990:82).

Bir bagska anlamda asabiyet, sarmak-kusatmak ve yakinlarini korumada agiri
gitmek demek olup, bir terim olarak, aralarinda soy birligi veya bagka sebeplerle
yakinlik bulunanlarin, muhaliflerine karsi birlikte hareket etmelerini saglayan

dayanigsma duygusu ve ruhu demektir (Dini Kavramlar Sézlugu, 2009:28).

ibn Haldun, asabiyeti, “bir ucu bedevilikte, diger ucu hadarilikte” (Uludag,
2007:102) olan, biri kavrama gercek ve temel anlamini veren, digeri onun

donusumu olan iki farkli siniflandirma ile ele alir. Buna gore;

Nesep Asabiyeti; ayn soydan gelme, kandas olma ile elde edilir. Dolayisiyla,
f trf ve irade digidir. Ibn Haldun, bu durumu “Nesep ve akrabalik baglari, cok az

kimsenin diginda, insanlar igin tabii bir durumdur.” (Kendir,2004:171) seklinde
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ac klar. Ona gore, “nesep asabiyeti” daha ¢ok bedevi toplumda s6z konusudur.
Cuanku, “Verimsiz ve kotu yurtlarda ¢ok zor sartlar altinda yasamalarindan
dolayi, hi¢ kimse onlarin arasina karisip, bu hayati onlarla paylasmak istemez
ve nesillerden beri de kimse buna yanasmamistir. Bu yuzden, onlarn
neseplerinin baskalariyla karisip bozulmadigindan ve safliklarini korudugundan
emin olunur.”(Kendir,2004:173).

Badiyede bozulmamig, saf haliyle, guglu bir akrabalik, dayanisma, tutkunluk
hissi olusturan asabiyet, sehirlesme ile birlikte safligini kaybetmeye ve nihayet

yok olmaya yUz tutar:
‘Daha sonra sehirlerde ve merkezi yerlerde acemlerle digerleri birbirine
karistt ve neseplerin safligi tamamen bozuldu. Bu bozulma ile birlikte
bozulmamis ve saf nesep baglarina dayali ve onun bir semeresi olan guclu
ve birbirine kenetlenmis topluluk da (asabiyet de) kayboldu. Sonra kabileler
kaybolmaya ylz tuttu ve yavas yavas izleri tamamen silindi. Buna bagh

olarak asabiyetin de izleri tamamen silinip yok oldu. Sadece badiyelerdeki
bedeviler eskisi gibi kald lar.”(Kendir, 2004:174).

Ancak, yok olan, tamamiyle ve bizatihi asabiyet degil, “kandaslik - soy birligi”
anlamina gelen ilk asabiyettir. Badiyeden farkli ve yeni bir toplumsal yagsam
bicimi olan sehir, yeni ve kendine 6zgu asabiyet modelini de beraberinde getirir

ki, bu da “sebep asabiyetidir.

Sebep Asabiyeti; “Kandas ve soydas olma sarti gerekmeyen, muktesip, irade ve
ihtiyara dayanan” (Uludag, 2007:99-100) bir asabiyettir. Sebep asabiyeti,
sehirlerde (¢ farkli sekilde ortaya gikar. ilki; sehir hayati icinde, insanlarin

tabiatlari geregi birbirleri ile tanisip, kaynasmalarindan kaynaklanir:

“‘Nesebe dayanmayan kaynasma ve birlesmeler, nesebe dayanana goére
daha zayif kalir ve bu sekilde olusturulan asabiyet, nesebe dayal
asabiyetle elde edilen faydalarn sadece bir kxsmni saglar.”(Kendir,
2004:515).

Ikincisi; sehirlerde evlilikler yoluyla meydana gelen yaksnhk ve akrabalklar n

sonucunda olusan asabiyetlerdir:

“Sehirlerdeki insanlarin ¢ogu, evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlari ve
akrabalari olurlar. Bu sekilde olusmus akrababklar (akrabalk grupla »
arasinda da tipki asiret ve kabilelerde goérilen dostluklar ve dismanliklar
mevcuttur ve yine tipki asiret ve kabileler gibi onlar da degisik asabiyetlere
ve gruplara aynl rlar.”(Kendir, 2004:515).
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Uglinclisl ise; sehrin yénetiminde séz sahibi olmak igin olusturulan taraftarlik

temelli drgutlenmelerden kaynaklanan asabiyetlerdir:

“Insanlar, tabiatlar geregi, Gstiinliigii ve bagkanligi elde etmek igin galigirlar
ve 6ncl sehrin ileri gelenleri de —hUikimdar ve otoriter devlet boslugundan
dola > bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes
birbiriyle micadeleye girisir ve her biri dostlar ve taraftarlarindan olusan
baglilarinin destegine basvurur. Bdylece herkes digerine kargi bir asabiyet
olusturur. Sonugta biri digerlerine Ustlnlik saglar, sonra da o6ldirme ve
surgunler yoluyla onlarn asabiyetlerini ve giclerini kxy ortadan kaldxr.
Sonucta sehrin idaresini tek basina kendi idaresi altina alir.”(Kendir,
2004:515).

Tarihi agidan bakildiginda, cahiliye donemi Araplar’>nda asabiyet duygusunun
cok siddetli oldugu gorulur. Colde yasama sartlarinin oldukg¢a agir oldugu, insan
iligkileri bakimindan belirli bir dizenin bulunmadig! bir ortamda, insanlarin tek
guvencesi, baskalarinin kendilerinden ¢ekindigi akrabalari olabilirdi. Bu durum,
ister istemez Araplar'da akraba iligkilerinin ve kendisinin de bir Uyesi oldugu
akraba toplulugunun énemini fazlasiyla artirmis, aralarinda asebe bagi olanlarin
koyu bir asabiyet icine girmelerine yol agmistir (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,
1990:82).

Ancak, Arap yarmadas>nda donemin toplumsal yaps boyle olmakla birlikte,
Hz.Peygamber'in yaklagimi, islamiyetin bu tir bir asabiyet anlayigini tasvip
etmedigini ortaya koymaktadir. Kelime olarak Kur'an'da yer almayan asabiyet,
Hz. Peygamber’in hadislerinde geger. Hz. Peygamber, asabiyeti “Bir kimsenin,
haksiz olmasina ragmen kavmine yardimci olmasi” (Ebu David, Edep, 112)
seklinde tanimlamig ve asabiyet davasinin islam’in ruhuna aykiri oldugunu
sOylemigtir (Muslim, Imare, 57)(Dini Kavramlar SézIGgu, 2009:28). Nitekim,
Hadis Ansiklopedisi miellifi ibrahim Canan’in da belirttigi gibi,Hz. Peygamber’in
kotuledigi “kavim, asiret sevgisi” zulme, adaletsizlige alet edilen sevgidir. Yani,
kendi kavminden olanlar> kay rmak, daha Ustin gormek suretiyle adaletsizlik
etmek, baska kavimden olanlari kuguk, dusuk, degersiz addederek hakir
gormek suretiyle zulmetmek. Bizzat Hz. Peygamber’e Ashab’dan bazslar sorar:
“Kiginin kavmini sevmesi memnd olan kavmiyetgilik (asabiyet) sayilir mi?”
Resulullah (s.a.v.)’in cevabi sudur: “Hayir, fakat, asabiyet, kisinin zulumde
kavmine yard m etmesidir.” Bir baska hadis-i serifde Hz. Peygamber su

benzetmede bulunur: “Kim haks»zl kta kavmine yardim ederse, kuyuya dusup,
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kurtarilmak igin (beyhude yere) kuyrugundan g¢ekilen deveye benzer.” Boylece,
hakss>zlkta kavmine yapian yard m n higbir fayda getirmeyecegi, esas itibariyle
kavmine bir kxs m >zd rab ve zararlara bais olacagl guzel bir tesbihle ifade
edilmig olmaktadir(Canan, 1993:142).

lon Haldun da, Mukaddime'de, Araplarda var olan asabiyet anlayiginin

yanlishigina dikkat gcekerek sunlari ifade eder:

“Nesep (bagi), aslinda hakikati olmayan, vehmi bir seydir. Faydasi da
sadece insanlar arasinda birlesmeyi saglamasidir. Eger bu bag ¢ok agik
(ve yak n) olursa nefisler tabiatlari geregi yardima kosar. Ancak bu bag, ¢ok
uzak rivayetlere dayan yorsa, bu vehmi bag zayiflar, faydasi ortadan kalkar
ve edlenceli seyleri birakip, bu uzak nesep bagi ile mesgul olmak saflik
olur.

“Nesep (soy ve akrabalik baglari) ¢ok agik (yakin) olmaktan ¢ kar ve bir ilim
haline dénislrse (ancak arastirmalar sayesinde bilinecek duruma gelirse),
nefislerdeki vehmi faydas ortadan kalkar ve kendisinde hichir fayda
olmayan bir sey olur.”(Kendir, 2004:171-172).

lbn Haldun, asabiyetin >rk¢i k-kavmiyetcilik olarak anlasiimamasi gerektigini
Mukaddime’de bir bagka bolimde yine su sekilde belirtir:

“Hz. Peygamber’in asabiyeti (kavmiyetciligi) yerdigini ve onu terk etmeye
cagirdigint goéruyoruz. S0yle buyuruyor: «Allah sizden cahiliye kibrini ve
atalarla 6vinmeyi giderdi. Siz Adem’in gocuklansxn z ve Adem topraktan
yaratilmistir.»”(Kendir, 2004:285).

Irkesl k - kavmiyetcilik taassubu anlaminda asabiyeti “saflik, faydasiz, bos” bir
duygu olarak géren ibn Haldun, bu konudaki gériisiinii bir ayetle “Allah kat nda
en dstunundz, en takvali olaninizdir” (Hucurat Suresi, 13) pekistirip,
netlestirdikten sonra (Kendir, 2004:285) artik rahat bir sekilde asabiyetin din,
toplum, medeniyet alanlar ndaki “kurucu-dinamik-hayat veren-yenileyici”

etkilerini ayrintili bir sekilde anlatmaya koyulur.

ibn Haldun’a gére, “insan, yardimlasma ve dayanismaya ihtiya¢ duyan bir
yaratihgtadir.”(Kendir, 2004:75). Gerek beslenme ve gecim ihtiyac, gerekse
kendini savunma zorunlulugu, onu digerleriyle bir arada olmaya mecbur birakir.
Bu nedenle “insan igin toplumsal yasam kacinilmaz bir gerekliliktir.”(Kendir,
2004:79). insanlar igin zorunlu olan bu toplumsal yasam tesis edilince,
insanlarin hayvani tabiatlarindaki dusmanlik ve zulim ozelliklerinden dolaysi,
onlar aras ndaki dizeni tesis edip koruyacak bir yonetici de kag>n Imaz

olacaktr. (Kendir, 2004:80). Toplumsal yasamin ilk Ornedi olan badiyede
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“(bedevi kabileleri iginde), bazilarinin diger bazilarina zulmetmelerine, herkesin
saygl duyup hdrmet ettigi ve s6zinu dinledigi kabilenin ileri gelenleri ve
blylkleri engel olur.” i¢ glvenlik - i¢c huzur bu sekilde saglandiktan sonra
“Kabilelere disaridan gelecek dusmanliklara da kabilelerin yigit ve cesur
gencleri engel olur. Ancak, bunlar n, (disaridan gelecek dusmanliklara karsi)
kendilerini savunabilmeleri, gi¢ ve kuvvet sahibi olmalar> ayn nesepten
(gelmeleriyle) mamkin olur. Cankd Allah, insanlarsn kalplerine, yakxnlar na ve
akrabalarina karsi sefkatli olma ve yardim etme duygularini yerlestirmistir. iste
bu duygu sayesinde dayanisma ve yardimlagsma olmakta ve dusmanlarin

onlardan korkmasi saglanmaktadir.”(Kendir, 2004:170).

Ibn Haldun’un asabiyet teorisinin baglangicini ve asabiyet kavramina yiikledigi
en yakn ve temel anlam> burada ag¢ k bir sekilde gormekteyiz. Ona gore,
asabiyet insanlar igin tabii olan (insan, yardimlasma ve dayanismaya ihtiyag
duyan bir yaratihgtadir), ftri olan (Allah, insanlarn kalplerine, yaksnlar na ve
akrabalarina kargl sefkatli olma ve yardim etme duygularini yerlestirmistir) bir
durumdur. Asabiyet, toplumsal dizenin ve hayatn surdirulebilmesi (onlar
aras ndaki dizenin tesis edilip korunma ») icin zorunludur. Ozetle, ilk ve zorlu
toplumsal yasam modeli olan badiyelerdeki ¢etin yasama sartlari, i¢ guvenlik,
duzen ve dis guvenlik ancak bir arada olmak, dayanisma ve yardimlasma iginde

bulunmakla asilabilecedi igin asabiyet zorunlu, gerekli ve kag>nimazd r.

Burada, cagimiz dugunurlerinin asabiyet kavram»na yukledikleri anlamlar n
kaynagini da goérmekteyiz. Ornegin, Rosenthal asabiyet kelimesini “group
feeling” (grup hissi), De Slane “esprit de corps” (zumre ruhu), Vincent Monteli
“esprit de clan” (kabile ruhu), Von Kremer “gemeinsinn (cemaat hissi), H.Ritter
“feeling of solidarity” (tesanut ve dayanigsma hissi), M. Halpern “group solidarity”

A u

(grup dayanismasi), S.H.Bahs-H.Han Sirvani “communal spirit” (cemaat ruhu),

Suleyman Uludag “tutkunluk hissi” olarak degerlendirmislerdir(Uludag,2007:95).

lbn Haldun'un asabiyet kavramsns> temellendirmesinde gézden kacy imamas
gereken en onemli husus, onun, asabiyet kavram na ilk olarak “kurucu” bir
deger ylklemesidir. ibn Haldun’un kuraminda asabiyet, “dayanisma ve

” {1

yardimlasma duygusu” olarak “toplumsal hayatin”, “toplumsal hayatin pespese
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gelecek goéruntilerinin®, dolayisiyla badiyeden hadara, kirdan sehire,
karmasadan duzene, kisacasi medenilige ve medeniyete giden surecin “kurucu”

ilk unsurudur.

Ibn Haldun, asabiyeti kurucu unsur olarak belirledikten sonra, kavrama yikledigi
anlami, ek fonksiyonlariyla beraber genigletir. Anlam geniglemesinin ilk

emarelerini de yine Mukaddime’de su cumlelerle ortaya koyar:

“Sahralarda yasamak igin (ayni soydan gelmeye dayali) bdyle bir guce (ve
dayanigsmaya) ihtiya¢ duyuldugu gibi, peygamberlik, hikiimdarl k ve davet gibi
diger butun meselelerde de ayni guce ihtiyag vard r. Clnkl isyan etmek ve
karsi cilkmak insanlarin tabiatlarinin bir geregi oldugu igin, bu gibi islerde hedefe

ulasmak ancak savagmakla mumkun olur.”(Kendir, 2004:170).

insanlari bir araya getiren ve bir arada tutan “yardimlagsma ve dayanisma”
duygusu asabiyet, ayn zamanda “diizen koruyucu”, “liderlik otoritesi saglayic1”,
“kabul ettirici”, “hakim klx” bir gugtir artk. Bu gug, toplumsal hayat
baglattiktan sonra, toplumsal hayatin iki bUyUk kurumunda etkisini hissettirir: Din

ve devlet.

ibn Haldun’a gére, asabiyet olmadan dini davet basariya ulagsamaz. “Bunun
sebebi, halk n karsisina gikartilip kabul ettiriimek istenen her seyin mutlaka
asabiyete ihtiyag duymasidir. Sahih bir hadiste sdyle deniyor: «Allah ancak
kavmi iginde (soyu ve kabilesi yoniinden) glg¢ ve kuvvet sahibi birini peygamber
olarak gonderir.»"(Kendir, 2004:224-225). Allah’>n yard>m ve asabiyetinden
aldigr destekle dini davetini basariya ulastiran peygamber, bdylece “dini
davetin, asabiyet icindeki rekabeti ve kyskancglklar> ortadan kald yrmas ve
kalpleri tek bir yone, hakka cevirmesi”’( Kendir, 2004:222) sayesinde, insanlar
arasinda birlik, beraberlik, dayanigsma ve dizenin saglanmasini temin eder. Bu
durum, ibn Haldun’un deyimiyle, “dini davetin devletin temelindeki asabiyetin

gucune gug katmas "na (Kendir, 2004:222) imkan verir.

Bu noktada, asabiyetin yeni bir fonksiyonu ile kargi kargiyayizdir artik: Devlet
kurma, devlete giic verme. ibn Haldun’a gore, “Biyiik bir hakimiyete ve
hikimranliga ulasmis devletlerin temelinde din, bir peygamberin ¢agrisi veya
hak bir davet vard r.”(Kendir, 2004:221). ibn Haldun, bu durumu sdyle agiklar:
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“Eger kalpler batil olan seylere ve dinyalik menfaatlere yonelirse rekabet
baslar ve anlagsmazliklar ¢ogalir. Ancak hakka yonelir, batil olan seyleri ve
diinyadaki menfaatleri reddeder ve sadece Allah™n rizas n hedeflerse, (hak
Uzerinde) birlesirler, rekabet ortadan kalkar, anlasmazliklar azalir ve
yardimlagsma ve dayanigsmanin en guzeli sergilenir. Boylece, hakimiyet
genigler ve devlet blyik bir glice erisir.”(Kendir, 2004:221).

Asabiyeti “devlete giic veren” bir unsur olarak tan mlayan ibn Haldun, daha da

ileri giderek, asabiyeti “devletin kurucu unsuru” olarak niteler:

“Hukimdarbk, bitin dianyevi faydalar n, bedeni ve nefsi zevklerin ve
arzularin (bunlar tatmin etmenin) kendisinde toplandidi istah kabartici ve
yuksek bir makamd r. Bu ylzden de onu elde etmek icin genellikle rekabet
edilir ve bir kimsenin maglup olmadan o makami baskalarina teslim etmesi
¢ok nadirdir. Aksine, onun ugruna kiyasiya muicadele edilir ve savaslar
yaplr. Asabiyet olmadan bu micadele verilemez. (Dolayss yla),
hikimdarlik ve devlete ancak birbirine kenetlenmis toplumsal gl¢ (asabiyet
ve taraftarlar) ile ulasilabilir.”(Kendir, 2004:215).

ibn Haldun, asabiyetin “devlet kurucu” fonksiyonunu, Mukaddime’de “asabiyetin
nihai hedefi, hukimdarl ktir” s6zuyle ¢ok agik ve iddiali bir bigimde soyle

temellendirir:

“Korunma, savunma, hakk>na sahip ¢ kmak ve bunlar gibi diger batin igler
asabiyetle (birbirine kenetlenmis gucli bir toplulukla) saglanir. Ve yine daha
Once sOyledigimiz gibi insanin tabiati geregi, toplu halde yasanan her yerde
insanlar arasindaki iligkileri duzenleyecek ve onlarin birbirlerine
zulmetmelerine engel olacak bir yoOneticiye ihtiya¢c vardir. Bu Kiginin
asabiyeti (toplumsal taban ve taraftarlan) itibariyle digerlerinden gugclu
olmas gerekir.

iste toplum iginde bu gérevleri yerine getirmek, riyasetten daha ileri bir sey
olan hikimdarliktir. Clnki riyaset sonugta, sahibine (bir ¢esit gonalltllkle)
tabi olunan ve kendisine tabi olanlara karsi yonetimini zora bagvurarak icra
edebilecek guct bulunmayan bir makamdr. Hukimdarl k ise, galip
gelmeye ve zor kullanmaya dayal> bir makamd r.(...) Asabiyetin nihai hedefi
ise, goruldagu gibi hikimdarliktir.

Bir asabiyet kendi kavmi icinde galip gelip Ustinlik kurunca, tabiati geregi,
kendisinden daha uzakta olan bir baska asabiyetin sahiplerine de galip
gelmek ve onlar Uzerinde de Ustunlik kurmak isteyecektir.(...) Bu blyime
ve genisleme egilimi, devlet olma gucinli ele gecirene kadar devam
eder.”(Kendir, 2004:189-190).

lon Haldun, asabiyetin dini ve siyasi alanlardaki konumunu bu sekilde
belirledikten sonra, iktisat ve egitim alanlarindaki durumu da ele alir. Bu
asamada asabiyetin etkisinden ¢ok, siyasi gucun iktisat ve egitim alanlarinda
asabiyete etkileri Uzerinde durur. I. Erol Kozak, ibn Haldun'un bu konudaki

goruglerini soyle 6zetler:
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“Mukaddime’de ¢ok s>k kullan lan ve Uzerinde 6nemle durulan asabiyet
kavram», yalnsz siyasi boyutlar olan, sadece devlet kurmaya ve devleti
ayakta tutmaya donik bir kavram degildir; iktisadi boyutlari da vardir.
Asabiyet, genel planda bir toplulugun Gyelerinin, hep birlikte misterek bir
degeri (bir slalenin veya bir inang sisteminin Ustinligind) benimsemeleri
ve bu deger ugruna her tirli fedakérliga hazir olarak ¢ekinmeden 6éne
atilmalari oldugu halde; ferdi planda, insan olmansn, “Allah’ n yerytzindeki
halifesi” olmansn onuruyla ve hayat>n méanéalandiran Gstlin bir degere sahip
olmasinin verdigi gucle hiclesme, dagiima ve yabancilasmadan kendisini
koruyan, kendisine glven duygusu, basarma azmi yiksek, sahsiyetli ve hir
bir insan tipini simgeler. Bu ydnilyle asabiyetin iktisadi yénden tasidigi
Onem acgskt r.”(Kozak, 1984:119-120).

Asabiyet, iktisat, egitim, devlet iligkisinde belirleyici olan, devletin yonetilenlere

kargi tavridir. ibn Haldun, bu durumu séyle aciklar:

“Eger yoneticiler yumusak ve &adil olurlarsa, inanlarin katlanmak zorunda
kalacaklari (haksiz) hikimler ve yasaklar olmayacagi igin, o ydnetim
albndakiler, bir baskwya maruz kalmayacaklar na guvenerek kendi
kisiliklerindeki cesaretlerini veya korkakbklar-n muhafaza ederler. Boyle bir
durumda cliret ve cesaret tabiatlarinin bir parcasi olur ve bunun disindaki
bir duyguyu da tan>mazlar. Ancak, yoneticiler ve yonetimler bask ya, boyun
egdirmeye ve korkuya dayaniyorsa, iste o0 zaman zulme ugramis insanlarin
nefislerinde bag gdsteren atalet ve tembellikten dolayi, insanlarin gugluluk
ve cesaretleri kori r.

(...) liste bitin bu sebeplerden dolayi, badiyelerde toplumdan uzak
yasayan bedevi Araplar, sehirlerde idarecilerin yo6netimleri altinda
yasayanlardan ¢ok daha cesur ve kendilerine glvenen kimseler
olmaktadirlar. Ayni sekilde ilim ve meslek o6greniminde murebbilerin
denetim ve idaresi altinda bulunanlarin da cesaretlerinden ¢ok sey
kaybettiklerine ve neredeyse herhangi bir sekilde kendilerini
savunamayacak hale geldiklerine sahit olmaktayiz.”(Kendir, 2004:167-168).

Siyasi otoritenin asabiyet - iktisat iliskisindeki etkilerini muhtemel olumlu
sonuglar - olumsuz sonuclar olmak tizere iki ihtimalli olarak goren ibn Haldun,

olumsuz sonucun nedenini, “bask sonucu asabiyetin bozulmas>” olarak ag klar:

‘Eger hukimdarin tebaasina karsi sergiledigi kati ve sert tutum uzun
surerse, daha 6nce sodyledigimiz gibi, asabiyet bozulur, devletin diizeni
temelden bozulur ve kendini korumaktan aciz héle gelir.”(Kendir, 2004:267).

Ibn Haldun’a gore, bu durumda ortaya ¢>kan sonug hic de i¢ agxc>olmayacakt r:

“(...) Yoneticiler ve yoOnetimler baskiya, boyun eddirmeye ve korkuya
dayaniyorsa, iste o zaman, zulme ugramis insanlarin nefislerinde bas
gOsteren atalet ve tembellikten dolay», insanlar n gugclilik ve cesaretleri
kors r(Kendir,2004:167). (Oysa) Toplumun kalkinmighgr ve piyasalarn
canhhgi, insanlarin kazang elde etmek icin ortaya koyduklari gayret ve
calismalarla orantilidir. insanlar gecgimlerini saglamak icin calismazlar ve
ellerini isten glgten cekerlerse, piyasalar durgunlasir ve insanlar gegimlerini
temin etmek icin bagka yerlere gé¢ ederler. Bdylece o Ulkenin sakinleri
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azalir, evler bosalir, sehirler harap ve viran olur. Sonugta butin bunlara
bagll olarak devletin ve hikimdarin durumu da bozulur. Cinkul, devlet,
umranin bir gdstergesi oldugundan, esas madde bozuldugunda, zorunlu
olarak kendisi de bozulur.”(Kendir, 2004:380).

ibn Haldun, asabiyetin ortadan kalkmasinin yol agacagi olumsuz sonuglari
Oornek goOstererek, asabiyetin insanlar ara »>ndaki, toplumdaki ve devlet
olgusundaki “sosyal dayanigsmaci”, “guduleyici”, “kurucu”, “sureklilik saglayicr”,
“‘dinamik” etkilerini ve 6nemini ortaya koyduktan sonra, asabiyetin ayni sekilde
“kurucu”, “gelistirici”, “yenileyici”, “dinamik” etkilerini bu sefer de olumlu
sonugclar> ag>s ndan ortaya koyar:

“(...) HOkimdar tebaasina karsi sefkatli ve onlarin kusurlarini bagiglayici

olursa, tebaa ona meyledip baglanir, kalpleri onun sevgisiyle dolar ve

dismanlariyla savaslarinda onun ugruna élurler. Bdylece isler her yénden
yoluna girer.”(Kendir, 2004:267).

ibn Haldun’un deyimiyle “iglerin her yénden yoluna girmesi’yle ortaya gikacak

olumlu sonuglari, Erol Kozak, “Mukaddime”den soyle Ozetler:
“‘Devletin ilk kurulus ddénemlerinde kigileri, ydneticilerle halki birbirlerine
baglayan baglar, ortak ideal ve degerler ¢cok gu¢lidir. Hikimdar ve diger
yoneticiler halk>n hak ve o6zgurliklerine sayg)d r; onlara zulmetmezler.
idareciler halka sefkat ve merhametle muamele ederler. Boylece halkin
¢alisma, basarma sevk ve arzusu artar. Bu ddnemlerde bir iktisadi
faaliyette bulunma arzusu, kalkinma heyecani, tesebbus ruhu tim halki ve
ulkeyi sarar; tum uretici gugler, kaynaklar kalksnman n hizmetine sunulur:
«Devletin sefkatli ve iyiliksever olmasi sayesinde tebaan n emel ve Umitleri
artar, nese ile yurdun imarina ¢aligir ve bu imarin sebeplerini hazirlamaya

girigirler. Bunun bir sonucu olarak yurt bayindirlagir ve genislik husule gelir.
Nesiller artar, niifus gogalir.»”(Kozak, 1984:121-122).

Sonug olarak, asabiyet, ibn Haldun'un ‘insan, toplum, toplumsal hayatn
gorunumleri olarak sehir, devlet, medeniyet, iktisat, din, egitim, v.d. alanlardaki”
goruslerinde tum yasantilarin “kurucu - sureklilik saglayici - yenileyici - hayat

verici” temel dinamigidir.

3.2. UMRAN

Mukaddime’nin temel kavramlarindan bir digeri “umran”dir. Hatta ibn Haldun’un
kullan>m> itibariyle, toplumsal hayat n butin tezahdrlerinin (toplumsal hayat,

toplumsal yapi, sosyal iligkiler, asabiyet, bedevilik, hadarilik, sehir, devlet,
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medeniyet, din, ekonomi, ahlak, meslekler, sosyal degisme, v.d.) sergilendigi bir

zemin olmas itibariyle, belki de en 6nemlisidir.

Kelime anlam olarak “umran”, mamurluk, mamur yer ve abad olmak (Uludag,
2007:112), imar, nufus, medenilesme (Kendir, 2004:69), bir yerde oturmak,
yasamak, bir yerin insanlarla meskdn olmas», iyi durumda tutulma > (Arslan,
2002:85) anlamlar na gelmekte olup, ibn Haldun’dan énce de genel olarak Arap
literatirinde ve Ozel olarak Arap cografyacilarinin eserlerinde bu degisik

anlamlarinda sik sik kullanildigina rastlanmaktad r (Arslan, 2002:85).

Sozluk anlami olarak (birbirine yakin ve fakat) dedisik acilimlari olan umran
kavram, Ibn Haldun tarafindan “belli bir olgu’yu isaret edecek sekilde
sinirlandiriimig, kavramin diger anlamlari bu olgunun tezahurlerine isaret
edecek sekilde ele alinmistir. ibn Haldun’un bu yaklagimi, onun “umran”i bir
bilim dalinin konu alani haline getirmesinin de yolunu agmistir. Daha ag k ifade
etmek gerekirse ibn Haldun’da “umran”, dogrudan dogruya ve butiinlyle “beseri
ve toplumsal” olana isaret etmekte, diger anlamlar ise bu temel anlamin
tezahurleri, agslbmlard r: “Malum olsun ki, tarihin hakikati alemdeki umrandan
ibaret olan insan cemiyetinden (insani ictima) haber vermektedir. Bu da alemin
umran> ve bu umran»n tabiat na arz olan vahgilik ehlilesme, asabiyetler,
insanlar n yekdigerine galip olma yollar gibi haller ve bundan meydana gelen
mulk, hanedanbklar, bunlar n mertebeleri, kazanma, geginme, ilimler ve
sanatlar gibi insanlarin is ve calismalari ile edinmis olduklari meslekler ve bu
gibi gseylerden olmak Uuzere, tabiati icabi umrandan dogan diger ahvaldir”
(Uludag, 2007:199).

Nitekim, umran kavram>n n Mukaddime’de kullanimina iligkin olarak Ahmet

Arslan’in degerlendirmesi de konuyu yeterince agik olarak ifade etmektedir:

“Ibn Haldun, yaraticisi oldugunu diisiindiigii yeni umran iimine konu olarak
umrani verdiginde, kelime yeni bir degisim gecirerek ¢ok daha 6zel, cok
daha teknik bir anlam almaktadir: Yukarida igaret ettigimiz anlamlarini da
korumakla birlikte burada o, birinci olarak, 6zu itibariyle “insani” bir ola »
ifade etmekle sinirlandirimaktadir. ikinci olarak da bu olayin temeline
insan>n “toplumsal hayat> ve 6rgutlenmesi” konmaktad r; yani sézi edilen
umra >n insanin toplumsal hayatindan ¢iktigi ve onunla birlikte ytridigu
fikri  temele abnmaktadr. Bdylece o, insann toplum halinde
orgitlenmesinden ve yasamasindan dogdan bazi temel olaylari, kurumlari
icine almaktad r.”(Arslan, 2002:86).
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Suleyman Uludag ise, umranin beseri ve toplumsal igerigini vurgulayarak, ayni
zamanda “medeniyet” cagrisimi yaptigini ve bu anlamda kapsay>c, genis ve

yeni bir bilim dalinin temeli oldugunu vurgular:

“lbn Haldun, alemdeki mamurluga, medeni faaliyetlere ve ictimal hayata
umran (umranu’l-dlem) adini verdigi gibi, bu umranin arastiriimasi ve
incelenmesini konu edinen ilme de umran (ilmu’l-umran) ad>n vermekte,
her iki manadaki umran da Mukaddime’de tarif ve tasvir
etmektedir.”(Uludag, 2007:113).

lbn Haldun’daki kullanimiyla “umran”in beseri ve toplumsal alana; ustelik,
insani yap p-etmelerin tim boyutlariyla beseri ve toplumsal alana, yani “insan
uygarlig1” seklinde anlasilabilecek genel bir anlama isaret ettigi de soylenebilir.
Bu konuda iki farkl Mukaddime ¢evirmeninin kavrayisi ve degigik dugunurlerin

degerlendirmeleri syle 6zetlenebilir:

Suleyman Uludag'in Mukaddime cgevirisi: “(...) Bu husus haddizat nda mustakil
bir ilim gibidir (independent science). Cunku (ayr> ve 6zel bir) konusu vard r.
Konu beseri umran ve insani ictimadir (human civilization, social
organization).”(Uludag, 2007:204).

Halil Kendir'in Mukaddime gevirisi: “...Oyle gériinuyor ki, bu konu basl basina

bir ilim dalxd r. Cunkl konusu insan uygarhdi ve toplum haya > olan ve ondaki

her meseleyi teker teker a¢ klayan bir ilimdir.”(Kendir, 2004:72).

Mustafa Aydin'in “umran” degerlendirmesi: “Umran, imar etmek, mamur hale
getirmek manas»n» ihtiva etmektedir. Bu haliyle umranxn insan n bu diunyadaki
yapip ettikleri anlaminda kultur ve medeniyetle i¢erik bakimindan bir benzerligi
vardir. Ancak, umran, hem en yaygin kabuluyle daha dar alt olusumlar ifade
eden kulturden ve hem de daha ust bir olusum sayilan medeniyetten daha farkl
bir kavramdsr. K saca belirmek gerekirse, umran, hem kuiltir hem de
medeniyeti kapsamaktadsr; asabiyet ve temeddin umran n iki alt birimidir. Yani,
Ibn Haldun’a ait olan umrani mevcut sosyal bilimlerde karsilayan bir kavram
bulunmamaktadir. DUsUnUran butunlUkla bir kdltarel sdreci anlatmak igin
kullanmasindan hareketle belki bugun umrani insanligin ortak kulturl, dinden

bugiine eklenip gelen olumlu birikim olarak alabiliriz.”(Ayd n, 2009:43).
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Diger dusundrlerin “umran ve umran ilminin bugunkd kargiliginin ne olabilecegdi”
konusundaki anlayis ve degerlendirmeleri de soyledir: “De Slane, Rosenthal ve
Montelli tarafindan yapilan Mukaddime’nin  Fransizca ve Ingilizce
tercimelerinde umran tabirine kargilik olarak “civilisation” (medeniyet) kelimesi
kullanilmig, ilm-i umrana da “kdltar ilmi”, “medeniyet ilmi” seklinde bir mana
verilmigtir. Vafi, umran ilmine “ilm-i ictima” (sosyoloji), Taha Hiseyin “ilmu’s-
sakafe, ilmu’l-hadare” (medeniyet ilmi, kaltir ilmi), Muhsin Mehdt “kaltar ilmi”, S.

Pnes “cemiyet ilmi” kargiligini kullanmiglardir.”(Uludag, 2007:113).

Butiin bu degerlendirmelerin ardindan Ibn Haldun'un kendisinin “umran”
kavrami ile neleri kastettigine baktigimizda, dnce genel ¢ergevesi gizilmis bir

tanimlama ile karsilagiriz:

“Stphe yok ki insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalari) zaruridir.
Filozoflar bu hususu «insan tabiat> icab medenidir» soOzleriyle ifade
etmislerdir. Yani insan icin cemiyet dlzeni iginde yasamak sarttr.
Hikeman n sstlah nda bu igtimaa medeniyet (Medine) ad verilir ki,
umran>sn manas da bundan ibarettir.”(Uludag, 2007:213).

Umran’a iliskin bu genel ¢ergeveli tanimda karsimiza ¢ikan kavramlar sunlardir:
Insani igtima, cemiyet diizeni, medenilik, medeniyet. Bu kavramlarin isaret ettigi
durum ise, daha 6nce de dikkat ¢ektigimiz gibi umranin butindyle ve dogrudan
dogruya “insani ve toplumsal” alana isaret etmesidir. insan, toplumsal hayatin
bir cemiyet duzeni i¢inde yasar ki bu onun 6zunden gelen, kaginamayacag!
zorunlu bir haldir. Bu zorunluluk, insan> (ve toplumu) medeni k lar ve medeniyet

kurdurur.

Bu tansmlamada, ayn zamanda, Ibn Haldun’'un umran kavramsna “ayn anda
birden fazla” anlam yukledigine de tanik oluruz; toplum, toplumsal hayat,

toplumsal organizasyon, medenilik, medeniyet.

Umran®n “insani ve toplumsal” anlam» ve “toplum, toplumsal hayat, toplumsal
organizasyon, medenilik ve medeniyet” kasitla > ve diger agilimlarin,

Mukaddime’yi nigin yazdigini agikladigi bélimde, ibn Haldun su sekilde anlat r:

“Simdi biz bu kitapta miuilk, kesb, ilimler ve sanatlar bakimindan umranin
ahvalinden olmak Uzere begeri ictimaa ve insan cemiyetlerine ariz olan
hususla > delile dayali bir sekilde beyan edecegiz.(...)Deriz ki: insan,
kendine has bir tak m oOzelliklerle diger canllardan ayrilarak seckin bir
duruma gelmistir. Bunlardan biri ilimler ve sanatlardir.(...) Bunlardan diger
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biri, nifuzlu bir hakeme ve kuvvetli bir otoriteye olan ihtiyagtr.(...)
Bunlardan baska biri maiset icin ¢abalamak; gecimi, gecim yollar ndan ve
kazang vasstalar ndan temin etmek icin didinmektedir.(...)Bunlardan biri de
umrand r (medeniyet, civilization). Umran, toplumla kaynasmak ve
ihtiyaglar gidermek maksadiyla sehre veya bir konaklama yerine inmek ve
orada birlikte ikdmet etmekten ibarettir.

Bu umran>n bedevi olan> da, hadari olan> da vard r. Bedevi olan ovalarda,
yaylalarda, hayvanlarin otlamasina elverigli olan bozkirlarda ve g¢ollerin
cevrelerinde bulunur. Hadari olani ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve
koylerde bulunur. Buralara oturmaktan maksat yerlesme yerlerindeki
surlarla korunmak, savunmak ve buralarda barnmakt r...”(Uludag, 2007:207-
209).

Bu boélimde, ibn Haldun, umrani, “insani diger canlilardan ayiran” temel
goOstergelerden biri saymakla, kavram n insani boyutuna dikkat cekmekte ve
umramn bir “insani yap p-etme neticesi” olduguna isaret etmektedir. Ayni
sekilde umranin “mulk, kazanglar, ilimler, sanatlar” gibi “insani ¢abalar-gayretler,
emekler, ugrasilar’ yonunu vurgulamakta, dolayisiyla umran ve tezahurlerini
“insani kiltir’ gcagrisimiyla ele almaktadir. Ote yandan, “bir konaklama yerine
inmek ve orada birlikte ikdmet etmek” seklinde “meskdn mahal’de bulunmak
anlamina deginmekte, “toplumla kaynasmak” tabiriyle de “toplumsal hayat’

icinde insanlarla bir arada yagama anlamn»> ortaya koymaktad r.

Dikkat gekici bir bagka husus da, ibn Haldun'un, umran, toplumsal hayat n (ve
ortulu bir bigimde uygarligin) asamalandirilmasinda tarihsel bir sureg olarak ele

almas>dx: “...Bu umrann bedevi olan >da hadari olan >da vard r.”

Ona gore, insanlk (ve toplumlar) badiyeden hadara; gocebelikten vyar
gogebelige ve yerlesik hayata dogru bir degisim ve gelisim sureci yagsamigstir. Bu
surecte, 6nce ovalarda, yaylalarda, bozk rlarda gogcebe veya yar gocebe tarzda
yasamig ve adina “bedevi umran” diyebilecedimiz bir toplumsal hayat bi¢imi (ve
uygarlik asamasi) ortaya koymus; ardindan koyler, kasabalar ve sehirlerde
yerlesik bir hayata gecerek “hadari umran” olarak tanimlayabilecegimiz bir

toplumsal model (yeni bir uygarlik asamasi) gelistirmistir.

ibn Haldun, bu yaklagimini daha da ileri gétirerek toplum, toplumsal hayat,
toplumsal organizasyon, insani kultur, toplumsallagsma modelleri ve asamalari
anlamlarnsn tamamxn>ve daha fazlas n >kastederek umran , bitin tezahirleri

ile su sekilde ayrintiland>r r:
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“(...) Ictima itibariyle umranin zatina ariz olan bir taksm hususlar vardr.
Onun igin bu kitaptaki sézleri alti b6limde ele almak kaginilmaz olmustur:

1. Umumi hatlarla beseri umran, bunun siniflari ve yeryuzinde kapladigi
yerlerin miktar .

Bedevi umran, kabilelerin ve vahsgi cemiyetlerin bahis konusu edilmesi.

Devletler, hanedanliklar, hilafet, milk, devlet teskilatindaki makam ve
mertebeler.

4. Hadari umran, memleketler ve sehirler.

5. Sanatlar, ilimler, maiset, kazang ve sekilleri.

6. llimler, ilimlerin kazanilmasi ve égrenilmesi.”(Uludag, 2007:2009).
Ozetlemek gerekirse, Ibn Haldun'un kullanimiyla “umran”, insanoglunun
toplumsal hayat surecindeki tum etkinliklerini ve yasantilarini ifade eden genel
bir kavram olup, Mukaddime’'de kimi zaman “toplum”, kimi zaman “toplumsal
hayat”, kimi zaman “imar-mamurluk”, kimi zaman “meskdn boélge”, kimi zaman
“gelisme-gelismislik”, kimi zaman “insani kaltir”, kimi zaman “medenilik”, kimi

zaman da “medeniyet” anlamlarinda kullaniimistir.

3.3. BEDEVILIK - HADARILIK

ibn Haldun, gerek “toplum / toplumsal hayat”, gerekse “medeniyet / medenilik”
anlamlarnda umran kuramnn agimlar n bedevilik ve hadarilik kavramlarn
kullanarak yapar. Bu iki kavram, Mukaddime’'de, kimi zaman insanoglunun
gOgebelikten yerlesik hayata, iptidai halden, medenilige, kultirden medeniyete
gecis surecini anlatarak ilm-i umran’n bir “medeniyet ilmi” olarak deger
bulmasina; kimi zaman da kdyden sehire, ilkel toplumdan gelismis toplumlara,
cemaatten cemiyete dogru sekillenmesini ifade ederek ilm-i umran’ n “toplum

ilmi” olarak anlagiimasina zemin hazirlar.

Bedv-Bedavet, sozlik anlam> olarak zahir olmak, gorinmek, ortaya ¢ kmak
(Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,1990:142), ilk 6nce peyda olan, iptidal, iptidailik
(Uludag, 2007:103) anlamlar na gelmekte olup, Ibn Haldun taraf ndan da bu
anlamla > (ilk 6nce ortaya ¢ kan, iptidai) ¢cagristiracak sekilde toplumsal hayatin
ilk gérunen bicimi olarak kullaniimistir: “... badiyeler ve bedevilik de sehirler ve
sehir hayatindan o©nce gelir (ortaya c¢ikar) ve onlarin temelini teskil
eder.”(Kendir, 2004:160).
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Hadar-Hadaret-Huddr ise, s6zlik anlami olarak hazir olmak, kisinin civari, 6na,
ya >, beldeler, kasabalar ve karyeler anlamlar na gelmekte olup (Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi, 1990:142), Kamus Tercimesi’nde “Hadar: Belde,
belediyelik; Hadari: Beledi, kasabali; Hadira: Sehir, belde, kasaba, kdy, meskdn
yer; Hazir: Sehir, kasaba ve kdyde oturan yerlesik hayat siren” seklinde
tanomlanmaktad r  (Uludag, 2007:103).  Mukaddime’'deki  kullan>m na
baktigimizda ise, hadar ve hadarilik, badiye ve bedeviligin karsisinda duran,

kendisine dogru yonelinen farkl> ve z t bir hali ifade etmektedir.

ibn Haldun ags ndan, her seyden 6nce, “bedevi ve hadari toplumlar n var
olmalar tabii ve kacg>n Imaz” bir durumdur. Gerek “iptidai ve medeni toplumsal
asamalar” (Uludag, 2007:234), gerekse “badiye ve sehir hayat”” (Kendir,
2004:158) modelleri tarz nda olsun, bu hal zorunlu, tabii ve kag>nimazd r. Bu iki
halden biri olan badiye hayat> veya bedevilik, insanxn toplumsal hayatxn n “ilk
once ortaya ¢ kan”, “ilk gérinen bicimi” olmas nedeniyle aslolan hayat bicimidir.
Fakat, bedevi ve hadari asamalar arasindaki oncelik-sonralik iligkisi, tarihin
zaman ve zemini Uzerinde keskin gizgilerle birbirinden ayrilabilecek sekilde
degildir. Bir bagka deyisle, dnce olanin dmrunu varhgini tamamlayip tamamen
yok olmasinin ardindan sonraki ortaya ¢ikmis olmayip, dedisik zamanlar ve
bolgelerde (hatta a > zamanlar ve yakon yerlerde) hem badiye hayat hem de

hadari hayat varligini surddrmastur.

Ali Bulag, bedevilik-hadarilik aras ndaki o6ncelik-sonralik iligkilerini soyle

degerlendirir:

“ibn Haldun’'un goéziinde as) olan bedevi hayatt r; haderilik sonradan ortaya
cikmigtir, Ustelik koku bedeviliktir. CUnku haderi hayatin olmadigi zamanlarda
bedevi hayat tiri vardi. insanoglu pek de erken say Imayacak bir dénemde
magara, orman, aga¢ kovugu, sahra, ¢ol, dag baslari gibi yerlerde yasarken,
once ¢adir hayatina (hayme) gegmis, ardindan koy, kasaba ve sehirler tesekkdl
etmigtir. Ona gore, kelimenin etimolojik anlamina uygun olarak “her seyin en
once orta ¢ikan kismina bedavet ve bedevi dendigi gibi insan topluluklarinin ilk
ortaya ¢ kan iptidai bicimlerine de bedavet ve bedevilik denir.” (Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, 1990:142).
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Suleyman Uludag ise, ayni konuda, hem dncelik-sonral k hem de benzer zaman

ve mekanlarda bulunma agisindan su degerlendirmeyi yapar:

“ibn Haldun’a gore aslolan bedevi (iptidal) hayatt r. Hadari hayat sonradan
ortaya c¢ikmistir. Bunun da koku, kaynagi ve cekirdegi bedevi hayattir.
Yerylzunde hadari bir hayat n bulunmadigi zamanlarda bedevi hayat vardi.
Hadari hayat, soOzkonusu bedevi (iptidai) hayatn tedrici bir surette
degismesinden ve gelismesinden meydana gelmigtir. Fakat bedevi hayat,
hadari hayat> meydana getirdikten sonra tamamen ortadan kalkmis degildir.
Tersine, o da varhgini muhafaza etmekte ve hadari hayatla yan yana
yasamakta, bu suretle iki farkli beseri hayat tarzi birdigerini beslemektedir.”
(Uludag, 2007:104).

ibn Haldun'un bedevi ve hadari hayat tarzlar> arasndaki 6ncelik sonral k,
birinden digerine gecis ve ayni zaman ve mekanlarda bulunmalari konusunda

Mukaddime’de yer alan degerlendirmeleri de su sekildedir:
ibn Haldun, 6nce, bedevi hayattan hadari hayata gecis siirecini izah eder:

“Gegimlerini saglayip yasamlarini strdirmek icin insan topluluklar ndan
bazslar> ziraat ve ekinle ve baziar da Urunlerinden yararlanmak icin koyun,
sigir, kegi, ar ve ipek bdcegi gibi hayvancilikla mesgul olurlar. Iste,
gecimlerini ziraat ve hayvancilikla saglayanlar mecburen badiyelere
(bedevilik hayat na) yonelirler. Cunkl ekebilecekleri ve hayvanlarn
otlatabilecekleri genis alanlari kentlerde degil ancak badiyelerde bulabilirler.
Dolayss yla bu insanlarin badiyelerde yasamasi onlar icin kacsn Imaz bir
durumdur ve bir araya gelip yardimlasmalari da sadece gegimlerini
saglayip yasamlarini sdrdirebilecek oranda gida, barinak ve 1sinma
ihtiyaclar n> kargilamaya yoneliktir.

Gecimlerini bu sekilde surdirenlerin  durumlar  dizelir ve zaruri
ihtiyaclarinin Uzerinde bir bolluga ve refah seviyesine ulagirlarsa, bu durum
onlart yerlesik dizene ge¢meye, kentsel hayatin &zellikleri olan
beslenmede, giyim kusamda daha iyisini elde etmek icin yardimlasmaya,
genis evlere oturmaya ve sehir ve kentler olusturmaya yoneltir.”(Kendir,
2004:157).

Ard>ndan, bedevi hayat tarzn n hadari hayat tarzindan once oldugunu, adeta

bir “kok™ hukmunde sayilabilecegini ifade eder:

“‘Bedevi hayat yasayanlarin sadece zaruri ihtiyaglarini karsilayacak
durumda olduklarindan, bunun Uzerinde bir seye sahip olmadiklarindan
bahsettik. Ayni sekilde sehirlerde medeni hayat yasayanlarin ise, zaruri
ihtiyaglarin 6tesinde tamamlayici ve liks ihtiyacglarini da karsilayabilecek
durumda oldugunu soyledik.
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Zaruri intiyaclarn, tamamlaysxc ve liks ihtiyaclardan daha eski ve éncelikli
olduguna suphe yoktur. Cankl zaruret kok, tamamlayscs k ise bu kdkten
¢cikmis bir daldir. Bu bakimdan badiyeler ve bedevilik de sehirler ve sehir
hayatindan 6nce gelir ve onlarin temelini teskil eder...

Ne zaman ki insanin yagsaminda ekonomik bir rahatlk olusur, bolluk ve liiks
ortaya ¢ kar, ancak o zamandan sonra igcinde bir sehre yénelme arzusu
dogar. Bitln bedevi kabilelerin yasadiklari sture¢ bu sekildedir. Sehirli ise
badiyeye gitmesini gerektirecek bir zaruret hali s6zkonusu olmad kc¢a veya
sehir  halkinin  yasadigi  gibi yasamaktan aciz = kalmad k¢a
(yoksullagsmadikca) badiyeye gitmek istemez.”(Kendir, 2004:161).

Nihayet, bedevi hayat tarz> ile hadari hayat tarz>nn ayn zaman diliminde, ortak

mekanlarda ve hatta birbirleri ile iligki iginde oldugunu belirtir:

“(...)Toplumsal yasam icin zorunlu olan o6zelliklerin ¢cogu bedevilerde
mevcut degildir. Yasadiklari yerlerde sahip olduklar tek meslek citgiliktir,
ancak ¢ogu yine sanayinin eseri olan ciftcilikle ilgili ara¢ ve gereclere de
sahip degillerdir. Bunlar arasindan, hem ciftcilige hem de diger sahalara
dayal bir yagsam igin zorunlu ihtiyacglari Uretip saglayacak olan marangoz,
terzi, demirci ve benzeri kalifiye meslek erbab> ¢kmaz. Ayrca altn ve
gumus para birikimine de sahip degillerdir. Sahip olduklari en belli bagli
seyler ise bunlarin (alt n ve gimis paralarin) karsiligi olan ve sehirlilerin
ihtiya¢c duyduklars zirai Grunler, canl hayvanlar, et, sut, yin ve deri gibi
hayvandan elde edilen Urlnlerdir. Bunlar ticaret esnas>nda al n ve gumus
paralarla takas ederler.

Ancak bedeviler sehirlilere zorunlu UrlGnlerde, sehirliler ise bedevilere
(zorunlu olmayan) tamamlays>c Uriinlerde ihtiya¢c duyarlar. Evet, bedeviler
varliklarinin tabiati geregi sehirlilere muhtactir...”(Kendir, 2004:210).

Goruldigu tzere, bedevilik ve hadarilik, Ibn Haldun taraf ndan toplumsal
hayat>n iki farkl> modelini tansmlamak tzere kullan lan kavramlar olup, bedevilik
iptidai / ilk dnce ortaya g¢ikan asama igin, hadarilik daha sonraki asama igin
kullansimaktadx. Bedevilik gocebe, yar> gocebe, ziraat ve hayvancikla
ugrasmaya imkan veren kr, kdy ve kasaba gibi alanlarda yasayan insanlari
tanimlarken, hadarilik tamamiyle yerlesik, zanaat ve ticaretle ugrasan insanlari

ifade etmektedir.

Bedevilik ve Hadarilik kavramlarina c¢alismamizin ilerleyen bdluimlerinde
cografi, sosyal, kultirel, ekonomik ve siyasi yonleriyle cok daha ayrntid olarak
yer verilecektir.
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DORDUNCU BOLUM

4. iBN HALDUN’DA MEDENIYET KAVRAMI

4.1. GENEL KURAMSAL CERCEVE

Arapca bir kelime olan “Medeniyet”, “Medine” kelimesinden tiiremektedir (islam
Ansiklopedisi, ¢.28, 2003:296), (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.2, 1990:493),
(Pazarbasi, 1996:15). Kelimenin hangi kdkten geldigi konusunda ise, iki gorus
s6z konusudur. Bunlardan ilkine gore; Medine (m-d-n) kokunden tliremis olup,
bir yerde ikamet etmek, yerlesmek anlamlarina gelir. Cogulu medain, mudun,
mudn kelimeleridir. Bu kokten tureyip, medeniyet kavramiyla ilgili olan diger
kelimeler sunlardir: Temdin: Sehir kurmak, sehirlesmek, bir yeri sehir yapmak,
medenilestirmek; Temeddun: Medeni hayat sirmek, medeni olmak, ilimde ve
sanayide tekamul etmek, sehirli gorinmek; Temedylin: Medenilesmek, medeni
yasamak, varlik, bolluk iginde yasamak. Genel anlamda da Medine kelimesi,
mukimlerinin her tarlG ihtiyaglarini kargilayacak seyleri icinde bulunduran,
yerlesim icin secilen yerler, sehirler anlamlarini tagimaktadir. Diger goriuse gore
ise; Medine (d-y-n) kokinden turemis olup, din edinmek, boyun egmek
anlamlarina gelmektedir. Kelimenin bu gergevede genel kullaniminda da, diger
yaklasima paralel bicimde, Medine kelimesi, mulk ve taat yeri veya yonetim
altinda bulunan bir yer olmasi nedeniyle, buylk sehirler i¢in kullaniimaktadir
(Pazarbasi, 1996:15-16).

Kavramin tarihsel gecmisine baktigimizda, Medine’nin d-y-n kdkinden tireyip,
Arapca’ya Aramice veya ibranice’den alindi§i gorisiu one gikmaktad r. Buna
gore, “Medine” Arapga’da “din”, Aramice’de “bir nifuz alani” ve Ibranice’de
“hukuk” anlamlarsyla 6ne ¢kmaktad r, (Medeni Hukuk, Medeni Kanun gibi). Bu
durumda Medine, bir ybnetici ve onun nifuz ala > olusturan bodlge olarak
degerlendirebilir (Pazarbasi, 1996:17).
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Medine’nin yukaridaki anlamlarinin tamamini kapsayacak sekilde Arapga’daki
ilk kullanimi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde s6z konusu olmustur. Cahiliye
doneminde asil adi Yesrip olan bu sehir, bizzat Hz. Peygamber’in karariyla
Medine adini almistir (Canatan, 2007:54).

Hz. Peygamber’in yerlesmesiyle birlikte Yesrip, yerlesim, nufus, mimari,
ekonomi, hukuk, dizen, yonetim, sosyal organizasyon, devlet yaplanmas ve
yeni dinin geregdi gibi anlasilip yagsanmasi ile ¢agin ve bdlgenin farkli, 6nemli
yeni bir gsehir modeli haline gelmis, yeni bir medeniyetin olusum ve
sekillenmesine taniklik etmigtir. Yesrib’in Medine olmasiyla, Medine “sehir ve

medeniyet merkezi” anlamini guglu bir bigimde kazanmistir.

Yesrib’in “Medine — sehir”, Medine’nin de bir medeniyet merkezi olmasina iliskin
degerlendirmeler de “Medine” kelimesinin sehir ve medeniyet kapsamli anlam
kazanmasini degisik boyutlariyla 6ne ¢karmaktad r. Kadir Canatan’ n tespitleri,
Medine’nin sehir, mimari, sosyal organizasyon, hukuk, yonetim uygulamalarn

orneklendirmesi agisindan onemli degerlendirmeler ortaya koymaktadir:

“Yeni bir dinin ylcelisine tanik olan Medine Sehri, k sa bir stire sonra Arap
Yarimadasr'nda siradan bir sehir olmaktan c¢ikmis ve Hz. Peygamber’in
bilingli politikalariyla sehir devlet (site devlet) statlsine kavusmustur.
Medine’nin bu statilye kavugsmasinda en onemli etken, Hz. Peygamber’in
Muslimanlar, Yahudiler ve diger mugsrikler arasinda yaptigi Medine
Soézlesmesi (ya da Medine Vesikasi)dir. Bundan dnce Muslimanlarin kendi
aralarinda olusturdugu Kardesglik Anlagsmasi, Musliman toplumun
entegrasyonunu saglarken, Medine so6zlesmesiyle de Muislimanlar ile
gayrimislimler arasinda siyasal bir birliktelik olusturuimus ve islam
tarihinde ilk kez s6zlesmeye dayali bir toplumsal ve siyasal proje pratige
aktariimistir.(...) Medine, yeni donemde sadece nifus olarak artmakla
kalmamig, ayni zamanda sehircilik ve mimari alanda da dnemli galismalara
tanik olmustur. Hz. Peygamber, hicretten sonra buraya gelen kabilelere
mahalleler tayin etmis, her bir mahallede mescitler inga edilmis ve carsilar
kurulmustur...”(Canatan, 2007:54)

Yesrib’in yasa ve dizen cercevesinde “Medine-sehir’ olarak adlandiriimasi

konusunda Abdilaziz Duri de benzeri bir tesbhitte bulunur:

“Hicret'ten sonra Yesrib, otorite ve adaletin besigi olarak, Ummetin merkezi
olmas na atfen el-Medine, yeni sehir diye adlandiriimigtir.”(Duri, 1997:63).

Jean-Louis Michon da, Dini Kurumlar baslikli makalesinde, yasama, yurutme,
yargl, egitim ve dini kurumlarin olusumunu saglayarak “bir ilk model” olmas

anlaminda Medine’nin sehir kimligine vurgu yaparak, sunlari ifade eder:
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“(...) Peygamber’in kendisi gibi Mekke'den gb¢ edenler ve Medine'den
gelen yardimcilardan olusan sahabeleriyle birlikte, Medine’de o6limine
kadar gegcirdigi son on yil boyunca Musliman Cemaati, (....) temel
kurumlarina kavustu. Yukarida bahsedilen ilk sehirlerin (Kufe, Basra,
Bagdat, Sam, Belh, Buhara, Semerkand) kurucular na ilham veren ve
yuzysllar boyunca Musliman kanun adamlar ve idarecilerine 6rnek olan
Medine, islami sehir modeliydi ve her zaman da biiyiik 6lciide dyle kald .
Semavi mesaj, Hz. Muhammed’in kisiligi ve ilk inananlar n edindigi cemaat
disiplininin Ggli etkisiyle kurulan bu ilk islam sehrinin biraktigi gigcli iz
olmaks>z n, Cihad’da savaslarin ¢ok eski kilttirlerin mirasgisi olan o genis
k talarda sagmaz islami ideallerini ve yasam bigimlerini kabul ettirmeleri
(simsek hiziyla fethedebilen bir glce sahip olmalarina ragmen)
distnilemez.”(Michon, 1997:16).

Batin bu degerlendirmelerden de anlagilacagr Uzere, Medine kelimesi,
Arapca’da, bir yerlesim biriminin ve iginde mukim olanlar n sosyal, siyasi,
hukuki, ekonomik organizasyonunun butiin boyutlarsn icine alacak bicimde
sehir, sehirlesme, sehirlilik, sehir hayati anlamlarini tasimaktadir. Medine
kelimesinin  sehir anlami tagimasina iligkin Erdodan Pazarbasi’nin
degerlendirmesi de konuyu 6zetler niteliktedir:
“(...) Medine s6zcidundn (d-y-n) kdkinden tlremis olabilecedi seklindeki
gorigler, tarih igerisinde bu kdkin batin anlamlarinin bir sehir ortaminda
gerceklesip, orgutli  toplumlarda gecerli olabilecek organizasyonlar
olmasindan kaynaklanabilmektedir. Ayrica bu acidan baktigimizda, bu
kokun farkl c¢ekim ve kullan>mlaryla da g6zimuzde, gunimiizdeki
anlamiyla medeni yasam tarzinin, dizenin, adaletin ve otoritenin toplumsal
¢cehresinin canlamakta oldugu goérilecektir. Buna gore sézcik, kavramsal
olarak; sehir kurmak, medenilestirmek anlamindaki “temdin” ve sehirlilerin
ahlak yla ahlaklanmak, diizensiz bir hayattan diizenli, prensipli bir hayata

gecmek anlamlar na gelen “temeddin” terimleri ile yak ndan alakald r.”
(Pazarbagl, 1996:17).

Arapcga’da “sehir” anlamina gelen “medine” kelimesinden Osmanh Turkgesi’nde
turetilen “medeniyet” kavramynon temel kullan> > da “medeni-sehre mensup
olan” ve “medini-sehirli” anlamlarini ifade edecek bigcimde olmustur. Ayrica,
medine kelimesinden “temeddun” masdari turetilerek “sehirli veya medeni hayat
yasamak” anlamlarinda kullanilmistir (islam Ansiklopedisi, ¢.28, 1990:296).
Osmanl> yazarla > 1890’lara kadar insanligin maddi ve manevi bak mdan
yuksek donemlerini ifade icin “medeniyet” anlam nda “imar, umran, mamur”
kelimelerini kullanmig, ardindan, tercume faaliyetleriyle beraber medeniyet
kavramini da kullanmaya baslamislardir. 1940’lardan sonra, medeniyet yerine
uygarl k kelimesi 6ne ¢xkar Imaya calisiimig olup, guinumuzde her iki kelime de
kullansimaktad r (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.2, 1990:493).
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“Medeniyet” kelimesinin Bati dillerindeki kargihgi Latince “civilisation”
kelimesidir. “Civilisation”, Latince’de “sehirli” anlamina gelen civilis kelimesinden
tiremistir. Kelimenin Ingilizce’deki karsihg “city” (sehir), Fransizca'da “cite”
(sehir)’dir (Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.2, 1990:493). Latince “civilis-gehir”
kelimesinden turetilen “civilisation” gibi Arapca “medine-sehir’ kelimesinden
turetilen “medeniyet” de “sehirlilik, yerlesik hayat tarzinda yasama” demektir.
Zamanla bu hayatin ortaya c¢ikardigi anlayig, dugunce, maddi ve manevi kulturu
sembolize eden bir kavram olarak kullaniimaya baslanmistir (Pazarbasi,

1996:17).

Taretildigi koken (Medine) ve temel anlam (sehir) itibariyle “sehirlilik, sehirli
hayat tarz>” anlamlar na gelen medeniyet kelimesi, yukarida da belirtildigi gibi,
zaman iginde belli bir yasama bigiminin dusunce, anlayis, ifade edis kaliplarini;
sosyal, siyasal, entelektiel, kurumsal, teknik, ekonomik birikim ve seviyesini;
k>sacas maddi ve manevi kilturinu ifade edecek sekilde genis bir kavramsal

batinlage ulagsmistir.

Bu anlam genigligi, kaginilmaz olarak, kavramin sinirlarina yonelik tartismalar
da beraberinde getirmistir. Tartismalarin yogunlastigi nokta, medeniyet
kavram>n n - gunumuizde - nasil anlasilacagina / tanimlanacagina yoneliktir.
Degisik dusunurler, medeniyet kavramini kendi zihin yapilari ve ilgi alanlari
dogrultusunda degisik bigimlerde tan mlamaya ¢alismaktadir. Bu tan mlamalara

kisaca soyle goz atabiliriz:

M. Aziz Lahbabi, 6nce etimolojik bir temellendirme yaparak; “Arapc¢a’da
medeniye (medeniyet), medine (site) kelimesinden turetilmistir. Medeni-bedevi
(sehirli-koylu), site sakini ve gogebe zithgi, Araplar’da siveyle ilgili bir deyim
oldugu kadar, halk folkloru ve tasavvurlarinin bereketli bir kaynagidir da.
Fransizca ve ingilizce’de de civilisation (medeniyet) tabiri Latince civitas (site)
kelimesinden tiremektedir.” der. Ard ndan “Medeniyetin maddi cephelerinin
sehirlerde meydana geldigini” belirtir (Lahbabi, 1996:17). Lahbabi, medeniyet-
kaltar kavramlarini 6zetle soyle degerlendirir:
“... Milli kaltdr, bir millet tarafindan kendi tarihi boyunca, tasavvur edilmig

veya tatbikat sahasina konulmus maddi, fikri ve manevi hayat bigimlerinin
ve dederlerinin timu olarak tarif edilebilir.



Lahbabf,

medeniyeti de kiltirleraras> a¢ilm ve temaslar n bir neticesi olarak ele al r:

Milli kaltarlerin hepsi, onlars birbirinden ayxan farklar ne olursa olsun ayn
gayeye ydnelmislerdir. insanlari, kendilerine mimkiin olan en iyi sekilde
yukselme imkan verecek, en hakiki vasfiyla onlara bir sgahsiyet
kazand racak ve Descartes’in deyigiyle, onlari “tabiatin sahibi ve hakimi”
klacak - bedeni, fiki ve manevi - en emin ictihatlarla techiz
etmek.”(Lahbabi, 1996:7).

“(...) Her cemiyet ancak digerlerine agilarak kendi kendisi olabilir. Cekme
ve itme, iste bu c¢ift hareket insani medeniyetin motorunu meydana
getirir.(...) Bir milli kaltdr, orijinal olugunun suuruna vardigi derecede,
(kendisinden daha az orijinal olmayan) diger kiltlrlere agilma ihtiyacini
siddetle hisseder. Diger yandan, medeniyet, icine aldigr milli kaltirlerin
kendisine tasidigi birbirine uymayan unsurlarla yasar. Medeniyet yekpare
bir batinlik meydana getirmez, ¢inkd bir batinlik asla bilinen ve s»nxl
unsurlarn tamam olarak zuhur etmez.

Birlik icinde cesitlilik, iste kultarler; bir icine muhtelif seylerin karigtiriimasi,
iste medeniyet.”(Lahbabi, 1996:7-8).
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kaltrid bu sekilde milli bir unsur olarak tan mlad ktan sonra,

N. Elias, medeniyetin genel bir tan> > yapmakla birlikte, kavramsn Bati

toplumlardaki anlam degisimini ve medeniyet-kultir alg>s>ndaki farkld klar

vurgular:

“Elias’a gore, uygarbk kavram> birbirinden oldukga farkl> olgular anlatmak
amacsyla kullans r. Bunlar, teknik gelismislik dizeyi, davranis bigimleri,
bilimsel bilgi diizeyi, dinsel dislnceler ve geleneklerdir.

Elias, uygarbk kavram> n Batili 6z bilinci ifade etmek igin kullanildigini da
belirtir ve kavram»n, Bati>toplumlar n son iki ya da tgyliz y | boyunca daha
onceki toplumlardan ya da o ginki daha “ilkel” toplumlardan farkl olarak
sahip olduklarini digundukleri seyleri anlatmak i¢in kullanildigini anlatir.

Batl> toplumlarn uygarl k kavram n, kendilerine ait 6zellikleri vurgulama
amac yla bir dving¢ kaynagi olarak kullandiklarini sdyleyen Elias, kavramin
ingilizce ve Fransizca’daki kullaniis sekliyle Almanca’daki sekli arasinda
blyuk fark bulundugunu dile getirir.

Elias sdyle der: “Fransizca ve ingilizce’deki uygarlik kavrami siyasi,
ekonomik, dinsel, teknik, ahlaki ya da toplumsal olgular icin kullanslr.
Almanca’daki kiltir kavrami ise 6zinde duslnsel, sanatsal ve dinsel
olgular ifade eder ve bu tir olgular ise siyasi, ekonomik ve toplumsal
olgulari mumkun oldugunca ayirma egilimi g0osterir...”(Bilge, 2009:95-96).

degerlendirmeleri ile beraber kendi yaklagimini da sdyle ortaya koyar:

“Alman antropolog Thurnwald’a goére kadltur, tavir aliglardan, davranis
tarzlar ndan, orf ve adetlerden, duslncelerden, ifade sekillerinden,
degerlendirme ve tegkilattan olusur... Buna karsilik medeniyet, birikmis
bilgilere ve teknik vasstalara sahip olmay ifade eder.

Yiimaz Ozakpinar, yabanci ve yerli bilim adamlari ve distindrlerin konu ile ilgili
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Amerikan Sosyologu Mac Iver de bu istikamette bir ayr m yapar. Ona gore
medeniyet, insanin iginde buldugu sartlarla basa c¢ikmak igin harcadigi
¢abalar sonucunda meydana getirdigi mekanizma ve teskilatin batinadar.
Boylece medeniyet kavrami, sosyal teskilat sistemlerini, teknigi, kanunla »,
okullars, bankalar> icine al r. Kiltir ise bir toplumu olusturan insanlarin
yasayis ve duslnUs tarzinda, gunlik iligkilerinde, his ve heyecanlarinda,
eglencelerinde, sanatta, edebiyatta ve dinde kendini gdsterir.

Ziya GoOkalp’e gore, medeniyet milletlerara >, kultar millidir. Kaltar bir
milletin din, ahlak, hukuk, estetik, iktisat, dil ve distnceye iliskin hayatinin
ahenkli bir butintddr. Medeniyet ise ayn> bayndxl k gercevesinde birgok
milletlerin sosyal hayatlarn n bir bileskesidir. Mesela, Avrupa ve Amerika
bay>ndxl k cercevesine dahil milletler arassnda ortak bir Bat medeniyeti
vardir. Bu ortak medeniyet icinde ingiliz kaltara, Fransiz kaltird, Alman
kalturd gibi birbirinden ayrs kilturler vard r.

Bizim tasar» > za gbre medeniyet, insani biyolojik benliginin ve ferdi
heveslerinin Ustline ¢ karan bir ruhsal ve toplumsal ytkselistir. Medeniyetin
ruhsal temeli bir inang, toplumsal temeli ise o inangtan kaynaklanan bir
ahladk nizamxdr.(...) Her bir medeniyet, kendi inang ve ahlak nizam
cercevesinde kultir eserleri meydana getirmistir. Bu tasarya gore,
medeniyet bir inanig, bir temel prensip, kilttr eserlerini hem doguran hem
de onlar sinirlayan ve kusatan bir manevi gergeve oluyor.”(Ozakp nar,
1999:185-191).

Erdogan Pazarbasi’'nin degisik dusunir ve bilim adamlarinin medeniyet
tansmlamala »n 6zetle bir araya getiren derlemesinin, konunun anlasiimasi

acisindan yeterli ve faydali olacagl kanaatindeyiz:

“Medeniyet kavram> »n bazi tanimlarini su sekilde belirtebiliriz: Medeniyet,
insani eserler ve tasarruflar, insann maddi ve manevi eserlerinin
batunuddr. Bunlar, dogada basit haliyle bulunmayip, insanin yaptigi,
katkida bulundugu seyler demektir (Ali Serati, Medeniyet Tarihi) ve insan,
hayat ve kainat arasindaki etkilesimin semeresidir (Ramazan el-Buti,
Kuran'da insan ve Medeniyet). Medeniyet; hayat tarz demektir, hayat n,
biitin maddi ve manevi boyutlarini igine almaktadir (Ahmet Agaoglu, Ug
Medeniyet), insanin, hayatin her kesiminde gerceklestirdigi akli, ahlaki,
maddi, ruhi, dini ve dunyevi degerler manzumesinin adidir (M.Muhammed
Hiiseyin, Modernizmin islam Diinyasina Girisi).

Medeniyet; toplumsal amaglar, distnce, teknik ve kurumlarla uyum
saglayan (Ali Serati, Medeniyet ve Modernizm) maddi ve manevi sartlar
butinidar. Bu sartlar, bir topluma ve o toplumun her ferdine ¢ocukluktan
intiyarliga hayatinin her déneminde, gelismesinin her safhas nda, ona
gerekli olan destegi saglama imkani verir. Ornegin okul, atdlye, hastane,
ulagim gebekesi, yurt sathinda her turlu guvenlik, kisiye saygi, medeni bir
toplumun arzu ettigi ve ferde verebilecegi destek ve yard m bigimleridir
(Malik b.Nebi, Cagdas Temel Konular).

Medeni toplum, gelisme yolunda ilerlemeler kaydetmis, ideal Olcllere
yaklasmig bir topluluk demektir. Bir bagka anlamiyla medeniyet, bir toplumu
baskalarindan ayiran, onun 6zguin yanini ortaya koyan yasayis bicimlerinin,
kullanilan aletlerin, ¢alisma bi¢cim ve ydntemlerinin, inanglarin, zihni ve
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sanat etkinliklerinin, sosyal ve siyasal orgutlenme bigimlerinin butindnin
ad> olmaktadx (Server Tanilli, Uygarl k Tarihi).” (Pazarbasi, 1996:18).

Medeniyet kavram> »n sosyal, siyasi, ekonomik, kaltirel agilimlarina iligkin bu
degerlendirmelerin ardindan, bir de bireysel kullanima iliskin bir agiklama
yapmak uygun olur dusuncesindeyiz. Cunkda, ilerleyen bolumlerde de
gorilecegdi lizere, kavram n ibn Haldun’daki kullanim sekilleri arasinda bu anlam
da mevcuttur. Medeniyet kavraminin bireysel acgidan kullanimina iligkin yine
Erdogan Pazarbasi’'nin yaptigi degerlendirmeyi alintilamak sansrz yeterli

olacakt r:

“‘Medeniyet sbzcugunun toplumsal anlaminin yaninda, fertle ilgili bir durum
belirtmek igin de kullanildigini gérmekteyiz. Bir kiside bulunan kibarlik,
incelik, ahlaki olgunluk, uygun davranig, konusma ve davraniglarda yerli
yerindelik, sosyallik, cesaret, haddini bilme vb. Ustiin 6zellikler bu kavramla
belirtiimektedir. Ornegin “medeni insan” dedigimizde, bu 6zellikleri
kendinde toplayan, “medeniyet gérmemis insan” dedigimizde de bu
Ozelliklere sahip olmayan ve olumsuz 0Ozellik sergileyen insanlar
kastedilmektedir. Bu duruma gore, medeni insan; aklyla hareket eden,
icgudulerini akliyla yontan insan demektir. Bu nedenle, nedeni ve kaynagi,
insan>n kafassnda aranmald ¥ (Clive Bell, Uygarl k).” (Pazarbasi, 1996:19).

4.2. MEDENIYET KAVRAMININ iBN HALDUN’DAKI KULLANIMINA iLiSKIiN
DEGERLENDIRMELER

Bu bdlime baglik olarak “Medeniyet Kavram>n n ibn Haldun’daki Kullansm”
ibaresi secilmis olmakla beraber, Mukaddime’nin bltini incelendiginde ibn
Haldun’'un dogrudan dogruya “medeniyet” kelimesini neredeyse hig
kullanmadigi, “umran”, “bedevilik’, “hadarilik”, “ictima”, “millet” kavramlarn
tercih ettigi gorulecektir. Nitekim, farkli Mukaddime cevirilerinde (Ugan,1968;
Dursun,1977; Uludag,2007; Kendir,2004) kullanilan dil ve konu ile ilgili degisik
dusundr ve bilim adamlarinin algilari, “medeniyet” kavramina ve dusuncesine

“umran”, “bedevilik”, “hadarilik”, “ictima”, “millet” kavramlari Gzerinden ulasmak

seklinde olmustur.

Kadir Canatan, Ibn Haldun'da medeniyet kavramsns ayn zamanda onun

sosyolojisinin ana konusu olarak degerlendirdigi umran kavraminda gorar:

“lbn Haldun’'un Mukaddime’'de kullandigi ve sosyolojisine de ana konu
olarak sectigi merkezi kavram, umrand r.
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“(...) iIbn Haldun, insani diger varliklardan ayiran bir ézellik olarak gérdugu
umrani su sekilde tarif etmektedir: “Umran, toplumla kaynasmak ve
ihtiyaclar gidermek maksadiyla sehre veya bir konaklama yerine inmek ve
orada birlikte ikamet etmekten ibarettir.” Bir bagka yerde insan hakkindaki
temel gorisunid ortaya koyarak, umranin anlanmbn> bu temel varsay m
Uzerine oturtur: “Suphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplum halinde
yasamalari) zaruridir. Filozoflar bu hususu “insan, tabiati icabi medenidir”
sdzleriyle ifade etmiglerdir. Yani insan igcin cemiyet dlizeni icinde yasamak
sarttir. Hikemanin istilah>nda bu ictimaa, Medeniyet (medine) ad verilir ki,
umran>n mana >da bundan ibarettir.” Bu ifadelerden de anlasilacagi Uzere
ibn Haldun, umran ile “medeniyet”i; bir baska deyisle insan topluluklarinin
yerlesik yasamini anlatmak istemektedir.Niketim Mukaddime'yi Batsl dillere
ceviren birgok kisi de umrani “civilization” karsiligi olarak anlamiglar ve dyle
¢evirmiglerdir.”(Canatan, 2005:99).

Canatan, ayrca, medeniyet kavramnn Arapga’'daki etimolojik yap s na
deginerek “yerlesik sehir yasami” vurgusuna dikkat ¢ekmekte fakat buna
ragmen ibn Haldun'daki kullam>smnn daha genis anlamh oldugunu
belirtmektedir:
“Arapca’da medeniyet, sehir anlamina gelen “medine’den turetiimekte ve
yerlesik sehir yasamiyla es anlamli olarak kullaniimaktadir. Ibn Haldun, bu
kavrami tirlG ne olursa olsun, yerlesik veya gb¢ebe, tim insan topluluklarn

kapsayacak bir sekilde en genis anlamda kullanmaktadir.” (Canatan,
2005:99).

Canatan, nihayet, Ibn Haldun’'un umrani bir ilmin konusu haline getirdigini
belirtip, bu yeni ilmin konu basgliklarinin bile, umranin bir “medeniyet”, iIm-i
umran’n da bir “medeniyet bilimi” olarak anlagilmasinin kaginilmaz oldugunu

gOsterdigini ifade eder:

“Ibn Haldun’'un Mukaddime’de ele aldigi meseleler de, umran ve ilm-i
umran’ n konu basliklari hakkinda bir fikir verebilir. Burada ele aldigi
konular pek ¢cok olmakla birlikte, alti ana bashkta toplanmistir;

1. Genel olarak beseri umran, 2. Bedevi umran, 3. Devlet, hanedanl k,
hilafet, milk ve devlet kurumlar, 4. Hadari umran, 5. Sanatlar, bilimler,
maiset ve kazanma sekilleri, 6. Bilimler ve bilimlerin tahsili.

iim-i umran, en genel anlamda bir sosyoloji veya medeniyet
ilmidir.”(Canatan, 2005:101).

Umit Hassan ise, “medeniyet” kavramini indirgemeci bir yaklasimla “ilerleme”
temelinde ele al p, ibn Haldun’'un bedevilik ve hadarilik kavramlarn 6ne
cikarmaktadir. Hassan'in degerlendirmesi, ibn Haldun’un bedevi asamay: “ilkel-

barbar”, hadari agamay: “ileri-uygar” kabul ettigi yontundedir:

“Ibn Haldun, bedevilik'i insanl k tarihinin -sosyolojik anlamda- “barbarl k”
asamasliyla es tutmaktadir. Ote yandan, lbn Haldun “hazerilik”i (hazaret)
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yerlesiklik anlaminda degil, “uygar” hayati karsilar bicimde kullanmaktadir.
Boylece, bedevilik ve hazerilik, “barbarlik” ve “uygarlik” kargilayan bir
goérinimdedir; bu acidan bakildiginda asabiyet, “barbar” toplum
bicimlerinin aksiyon tarz>d r..."”(Dursun ve Hassan, 2008:73).

Hassan, bedevi asamayi barbar, hadari asamayi uygar olarak nitelendirdikten
sonra, asabiyeti de barbar toplumdan uygar topluma gegisi saglayan bir dinamik
olarak degerlendirir. Barbarliktan uygarliga gecis, adeta ilkellikten gelismislige

dogru bir ilerleme seklinde gergeklesir ve uygarlik kendini “devlet” ile belli eder:

“Ibn Haldun, degisme acgisindan, asabiyeti devlet kurulmasindaki temel
olarak  gbrmektedir. Diger bir deyigle, “barbarlik’in  “riyaset”
orgutlenmesinden, “uygarbk” n “hiikm”’e dayali devletine gecis asabiyetle
gerceklesmektedir.(...) ibn Haldun'a gore devlet “uygarbk”n siyasal
bicimidir. Devletin ortaya c¢ikisi bedevi hayattan hazerilik'e gegisin bir
belirtisidir...”(Dursun ve Hassan, 2008:73).

Oktay Uygun, “daha c¢ok Turan Dursun’un Mukaddime cevirisini esas alarak
hazirladigin” belirttigi  “ibn Haldun'un Toplum ve Devlet Kuram” isimli

calismasinda, umrani bir kultur bilimi olarak anlamak gerektigini vurgular:

“Ibn Haldun, Mukaddime’de, toplumu ve devleti incelemeyi amaglayan yeni
bir ydntem gelistirmis ve bu ydntemle sosyal ve siyasal yasama yon veren
bazi yasalan ortaya cikarmigtir. Sonucta, ydntemi ve temel konular
belirlenmis bir bilim dal ortaya ¢ikmistir. ibn Haldun, bu bilim dabn “umran”
olarak adlandirir. DUsunur bu konuda soyle diyor: “Bu, basli basina bir bilim
dab> gibidir. Clink konuludur. Konusu; insanlara 6zgu uygarl k ve toplumsal
yasam. Kendine 6zgi sorunlari, bélimleri vardir.” (Turan Dursun gevirisi).
Umran, gunimiz kavramlar yla ifade edersek bir tir kiltdr bilimidir. O
nedenle, Mukaddime'de egitim ve 0Ogretim ydntemlerinden savas
taktiklerine, tip biliminden astronomiye, terzilikten ebelige kadar pek ¢ok
konudan s6z edilmistir.”(Uygun, 2008:2-4).

Cemil Merig, ibn Haldun’da medeniyet disiincesini iki kavramla temellendirir:
Umran ve asabiyet. Meri¢'in alg lamas na gére, umran, bir toplumun tim yap p
etmeleri, sosyal-kultarel tum birikimleri anlaminda medeniyet ile es anlamli olup,
bedevilik ve hadarilik seklinde iki tezahurt s6z konusudur. Batin toplumlar bu
iki asamadan gecerken, kullandiklari itici gug, asabiyettir. Bu sireg, butlin bir

insanl k tarihinin de 6zetidir adeta:

“‘Mukaddime yazari yepyeni bir ilim kurdugunun farkindadir: Konusu
«beseri umran» olan bir ilim. Tarihi, “insan ilimlerinin ilmi” yapan bir ihtilal.

Umranla asabiyet, yeni ilmin iki anahtari. Umran, genis manasiyla
medeniyet, yani: Bir kavmin yaptklarn:n ve yaratt klar n n batlnu, ictimai
ve dini diizen, adetler ve inanglar.

Umrén n i¢ merhalesi: Bedevilikle haderilik (iki merhalesi veya iki tezah(rt).
Bedevilik, badiye hayéat . Badiye ne ¢ol, ne kdy, ne kor. Belki bunlar n hepsi:
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Bedevilerin oturdugu veya dolastigi her bdlge. Badiyenin bagka dillerde
karsihgi yok.

Haderiyet de kademe kademe. Her toplumun kaderi, bedeviyetten
haderiyete gecmek. Bu inkisaf n muharrik kuvveti:
ASABIYET.”(Meri¢,1979:154).

Ahmet Arslan da konuyu umran kavram zemininde ele al r ve dnce bir tesbitte

bulunur:

“(...) Bu umran terimi ve onun gesitli bati dillerine ¢evirileri Gzerindeki bir
tartismaya igaret etmek istiyoruz. Mukaddime’nin bat> dillerine yap lan
cesitli kismi ve batlncul gevirilerinde bu terimi karsilamak icin belli bagh iki
deyim kullanildidini goérayoruz. Bunlar “uygarlik” (civilisation, civilization,
zivilisation) ve “kulttr” (culture, kultur) deyimleridir.”(Arslan, 2002:89).

Arslan, umran kavram na genel bir anlam yukleyerek Ibn Haldun'u anlamaya
caligmanin yeterli olmayacagini, ¢tinkii ibn Haldun'un farkl toplumsal modelleri

betimlemek i¢cin umran kavramina acgilimlar kazandirdigini ifade eder:

“Ibn-i Haldun’un insamn toplumsal hayatn , toplumsal érgiitlenmesini ve
bunlardan ¢ikan her tlrli olay, faaliyet ve basarilarini ifade etmek igin
kullandigr bu umran terimi yan nda, bu toplumsal hayat ve 6rgutlenmenin
belli bagh temel iki asamasi olarak gordugu, esas itibariyle “k rsal hayat ve
sehirsel hayat” olarak karsilayabilecegimiz iki tarzini ifade etmek icin de
“bedevi umran”, “haderi umran” terimlerini kullanmas s6z konusudur.
Umran terimini, “uygarlik” olarak karsilamak (bu ikinci, yani “bedevi umran”
terimi kullanildiginda, bu seviyede insani toplum hayatin “haderi umran”
seviyesi ile karsilastirildiginda ¢ok daha ilkel, basit, gelismemis bir bicimi,
tarzi s6z konusu edildiginden) yeterli olmamakta, hatta ibn-i Haldun’'un
duglncesini yanhs yansitmak tehlikesini gostermektedir. Clnku her ne
kadar Uzerlerinde tam bir kullanim istikrari hala tam olarak ortaya ¢ikmamis
ise de bugiin “uygarbk” terimi, “kaltir” teriminden farkl olarak daha 6zel bir
bicimde onun ileri bir agsamasini, toplumsal hayatin geligkin bir durumunu
ifade etmek icin kullaniimaktadir. Buna kargilik modern sosyoloji ve etnoloji,
bugun “kiltir’den daha genis bir anlamda her tirl toplumda ortaya ¢ kan
ve tabiat na bir katki niteligi tasiyan her tlrli insani faaliyet, kurumlar,
araclar ve fikirlerin butinunu anlamaktadir. Bu baglam iginde bugun “ilkel
topluluklar” n da “kdlttr’lerinden s6z edilmektedir.”(Arslan, 2002:90-91).

Arslan, bu temellendirmenin ard>ndan, “umran”n, bir toplumun tim yap p
etmeleri anlam nda genellemeyle “kiltur” olarak; gelismis, ileri bir toplumsal
organizasyon ve onun tim durumlarn> ifade etmek icin de “uygarl k” olarak
anlasilmasi gerektigini belirtir.
“Iste bu modern kullanimlari géz éniinde tutarsak, ibni Haldun’un “umran”
teriminden, onu genel olarak kullandigi zaman bugunkiu anlam nda
“kaltar't, daha oOzel olarak “sehir umréni’ndan bahsettigi zaman ise
“‘uygarlik”1 kastettigini sdyleyebiliriz. (Ancak, bu siphesiz,onun bu “uygarlik”

ve kultar” terimleri UGzerinde bugln sahip oldugumuz kavramlarin ayn na
sahip oldugu anlam na gelmemektedir.)"(Arslan, 2002:91).
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Recep Sentiirk, ibn Haldun’da medeniyet dlsiincesini toplumsal hayatin

zorunlulugu ile temellendirir:

“Ibn Haldun’a gore toplum halinde yasama zorunlulugunun (i¢ temel sebebi
vardsr. G da, giivenlik ve “iins” yani dostluk ihtiyaci. insanlar bu ihtiyaglarini,
ancak toplumsal hayat yoluyla karsilayabilirler. Bu ylzden toplum halinde
yasamaya mecburdurlar. Medeniyet bu ¢ ihtiyaca cevap verdigi icin
zorunludur. Toplum halinde yasamayan insanlar, bu ihtiyacglarini bagka tarlt
kargilayamazlar.”(Sentiirk, 2006:101).

|”

Senturk, bu temellendirmenin ardindan, medeniyetin “iradi” ozelligine vurgu

yapar ve ibn Haldun’un konuya ilgisinin de bu boyutta oldugunu belirtir:

“(...) Ancak buattin insanlarn benzer bir toplum dizeni kurmas zorunlu
degildir. Aksine insanlar farkl toplum diizenleri kurarlar. Cinki medeniyet
veya toplum kurma slreci “iradi’dir. Buna karsilik hayvanlarin toplum
kurmas> “ilhdmi”dir. Bundan dolay> hayvanlar n sosyal orgitlenmesi tek
tiptir. insanlarin medeniyet ve toplumlars farkld k arz eder. Allah insanlara
akl ve irade vererek onlarn kendi toplumsal dizenlerini kendilerinin
kurmasini  dilemistir. insanlar akillariyla disinerek nasil bir toplum
kurmalari gerektigini arastirir ve bunu iradeleriyle gergeklestirirler... ibn
Haldun’un ilgisini ¢eken sey, iradi surecgle kurulan ve cesitlilik arz eden
benzer toplumlard r.” (Sentirk, 2006:102).

Senturk, insanin bir arada yasama zorunlulugu ile kaginiimaz olarak
olusturdugu, akli ve iradesini kullanarak sekillendirip ¢esitlendirdigi toplumsal
organizasyona olan ilgisinin ibn Haldun’u yeni bir bilim dalina ulastirdigini

soyler:

“Tarih ve toplumun kanunlari icerisinde hareket eden beseri iradenin trlnu
olan medeniyeti, miistakil bir ilmin konusu haline getirme caba > ibn
Haldun’a aittir. Kendisi daha 6nce muhtelif ilimlerde sadece bir mesele
olarak ele alinan bir problemi, ayri bir ilim haline dénuistirdiguini évinerek
belirtir.” (Sentlirk, 2006:102).

Sentiirk, Ibn Haldun’un toplum ve medeniyet konularina ilgi ve yaklagiminda
toplumsal hayata yonelme zorunlulugu ve beseri iradenin etkisini boylece
vurguladiktan sonra, bir baska etkenin varligina dikkat ¢eker: Din.
“Ibn Haldun’un medeniyet anlayisinin birbiriyle yakindan irtibatli iki kaynagi
vardbr: Hk h ve umran ilmi. Ibn Haldun, al >3 egitim, meslek hayatinda bir
Maliki fakihi ve zaman zaman Maliki bagkadisi olarak gérev alip gecimini
temin etmesi hasebiyle, fikih gelenegine mensuptur. Ayni zamanda kendisi
umran ilminin kurucusudur.(...) Ibn Haldun bir Maliki fakihidir ve onun tarih

ile medeniyet dislincesinin, sahip oldugu fikih formasyonuyla yakin alakasi
vard r’(Senturk, 2006:96-97).

Sentiirk, “ibn Haldun’un, Endiilis'ten Fas’a, Mss r’dan Suriye’ye cok dinli, cok
kultarli ve cok medeniyetli toplumlarda yonetici ve ayd n elitin bir parcas olarak
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yasadigini, bundan dolayi ¢cok medeniyetli bir toplumsal dizenin Mukaddime’de
tartismasiz bir veri olarak alindigi " belirttikten sonra, “gcok medeniyetli bir
dlinyada yasayan insanlarin medeniyetleri anlamasi icin makro duzeyde bir
toplum analizinin zorunlu oldugunu” vurgulayip, Ibn Haldun’'un da makro

diizeyde bir analiz yaptigini ifade eder. Sentiirk’e gdre, bu analizlerinde ibn

Haldun “medeniyet’, “umran”, “ictima” ve “millet” kavramlarini kullanmistir:

“Bu maksatla ibn Haldun genellikle su (i terimi kullanmigtir: “medeniyet”, “umran”
ve ictima”. ibn Haldun bunlarn ayn> kavrams ifade etmek icin kullan lan miiteradif
kelimeler oldugunun altina cizmistir.(...) Bu Ug¢ terime ilaveten, ibn Haldun “millet”
terimini de kullanmaktad r. ibn Haldun’'un Mukaddime’de umran ve ictima terimlerini
daha cok tercih ettigi, hukemaya ait bir terim oldugunu sdyledigi medeniyet kelimesini
fazla kullanmadigi dikkat cekmektedir. Umran ve ictima terimleri daha ¢ok sosyal yapiyi
vurgulamak i¢in kullanl rken, millet terimi daha ¢ok kultirel veya dini yapi vurgulandigi
zaman kullanimaktad r’(Senturk, 2006:99).

Sentirk, ibn Haldun’un millet kavramini fikhi istilaha uygun oldugu igin daha az,
fakat umran ve ictima kavramla > kendi kurdugu ilme uygun oldugu icin ¢ok

daha fazla kullandigini ifade eder:

“F>kshta millet kavram», farkl >kulttirle sahip medeniyetleri ve toplumlar ifade
etmek icin kullansl r. ibn Haldun millet kavraminin yabancisi degildir. Ancak
0, kulturden ziyade ekonomik ve siyasi yap lanma ve bu yap lardaki tariht
degisim safhalarini kriter olarak kullanan bir tasnif gelistirmistir. Bu nedenle
ictima ve umran terimleri ibn Haldun’un maksad na daha uygundur.

Bdylece Islam geleneginde medeniyetin farkli boyutlari  vurgulayan iki
yaklagim tasnifi ortaya cikmistir: Fikihgilarin kiltirel yaklagimi ve ibn
Haldun’un umran ilminin iksisat¢i ve siyasetci yaklagimi. Bir maliki fakihi ve
tarihci olan ibn Haldun her iki yaklagimi da kullanmistir.”(Sentiirk, 2006:103).

Mukaddime’nin diger (baz) dillere cevirilerindeki anlamland rmalara yonelik

olarak Suleyman Uludag’in verdigi bilgiler de hemen hemen ayni paraleldedir:

‘Umran ve umran ilminin buglnkd kargiliginin ne olabilecedi konusunda
cesitli teklifler ve yaklasimlar vardir. De Slane, Rosenthal ve Montelli
tarafindan yapilan Mukaddime’nin Fransizca ve ingilizce terclimelerinde
umran tabirine kargilik olarak “civilisation” (medeniyet) kelimeleri
kullaniimig, iim-i umran’a da “kiiltiir ilmi, medeniyet iimi” seklinde bir mana
verilmistir. Vafi, umran ilmine “ilm-i ictima” (sosyoloji), Taha Hiseyin “ilmu’s-
sakafe, ilmu’l-hadare” (medeniyet ilmi, kultdr ilmi), Muhsin Mehdi “kaltar
ilmi”, S.Pnes “cemiyet iimi” karsiigini kullanmislardir. ibn Haldun’da bir de
“‘ictim&” (social organization) ve ‘“ictimau’l-insani (human social
organization) tabirleri vardsr. Filozoflar n “insan bi't-tab medenidir.” terimi ile
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anlatbklar mana da budur ve umran da bundan ibarettir’(Uludag,
2007:113).

Suleyman Uluda@’in kendi gorusleri ve degerlendirmeleri de, umran, medeniyet

ve kultur kavramlarinin birlikte ele alinabilecedi yonundedir:

“lon Haldun’da umran, filozoflarn anladklar manadaki medeniyet ve
temeddunden (sehirli olmak ve gehirde yasamak) farkli oldugu gibi, bizzat
kendisinin ortaya koydugu bir kavram olan hadaret ve hadarilikten (sehir ve
kasaba kulturine ve terbiyesine sahip olmak) de farklidir. Her seyden evvel
hadarilik, sadece sehir ve kasabalarda rastlanan bir hal iken, umran hem
sehir ve kasabalarda yani hadarilerde, hem de bedevilerde mevcuttur. ibn
Haldun biri bedevilere digeri hadarilere ait olmak Gzere iki tir umrandan
bahsetmektedir. (...) Umran bedevilerden hadarilere, magara ve orman
hayatindan kdsk ve saray hayatina dogru bir gelisme ve ilerleme gizgisi
Uzerinde seyretmistir. Bunu icin bedevilere gayri medeni denemez. Zira
onla »n da kendilerine has basit, sade ve kilfetsiz bir umran ve medeniyeti
mevcuttur. Bununla beraber umran ve medeniyet denildigi zaman, ekseriya
hadarilerin ve sehirlilerin umrani ve medeniyeti anlasiimaktadir. Zira
mitekamil ve ileri umran ve medeniyet (kilttr) budur.”(Uludag, 2007:114).

Sileyman Uludag'in da belirttigi gibi, ibn Haldun’a gore medeniyet sadece
hadarilere has bir olgu dedildir. Bedeviler gayri medeni (medeniyetsiz kiltlirsiiz)
olmay»>p onlar n da bir kiltiri/medeniyeti (bedevi umran) vard r. Hadari kultar
(hadari umran) oncekine gore daha gelismis bir asama oldugundan ileri bir

kultir/medeniyet (medenti) olarak tanimlanmaya daha elveriglidir.

Nitekim, Halil Kendir de, Mukaddime cevirisinde izledigi yontem hakk nda bilgi
verirken “medeniyet”, “medenilik’, “hadarilik”, “bedevilik” kavramla >n n nas |

tanimlandigina iligkin benzeri degerlendirmeleri yapar:

“Ibn Haldun’un kullanmis oldugu ve ¢agimizda da temelde ayni baglamda
kullaniimakla birlikte, anlam degismesine veya genislemesine ugramis olan
kelime ve kavramlari oldugu gibi aktarmak yerine, bunlarla ibn Haldun’un
gercekte tam olarak neyi kastettigini ifade edecek sekilde gevirmeye 6zen
gosterdik. Ornegin, ibn Haldun “medenilik” ve “medenilesme” ile genel
olarak “kéyllluigun” ve “bedeviligin” karsiti olan “sehirlilik” ve “sehirlesmeyi”
kast eder. Her ne kadar bu kullanim, ginimizde “medenilesme” ve
“medeniyete” yiklenen ¢ok yonli anlamdan tamamen uzak olmasa da, yine
de aradaki fark acgxkt r.”(Kendir, 2004:23).

Ozetlemek gerekirse, bu degerlendirmelerden yola gikarak biz de ¢alismamizin
bundan sonraki bdlumlerinde “umran” ve “ictima” kavramlarn “medeniyet,
medeni hayat, kiltir, toplumsal hayat”; “bedevilik” kavram»n> “gOg¢ebe, yar
gOcebe, badiye hayat, badiye kuilttrt, bedevi kultir, bedevi medeniyeti, k rsal
hayat, k rsal kiltar”; “hadarilik” kavram>n “yerlesiklik, yerlesik hayat, sehirlilik,
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sehir hayati, sehir Kkualtirl, sehir medeniyeti, medenilik’ anlamlar nda

kullanacagiz.

4.3. iBN HALDUN’DA MEDENIYET DUSUNCESI

ibn Haldun’'un medeniyet dislincesinin temelinde “tarih” vardir. Bir baska
deyigle, onun yaklagiminda tarih, umranin (toplumsal hayat n ve medeniyetin)

zemini, laboratuarxd r:

“Malum olsun ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret olan insan
cemiyetinden (insani ictim&) haber vermektir. Bu da &lemin umran ve bu
umranin tabfatina ariz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin
yekdigerine galip olma yollari gibi haller ve bundan meydana gelen milk
hanedanbklar, bunlar n mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar
gibi insanlarin is ve galismalari ile edinmis olduklari meslekler ve bu gibi
seylerden olmak (zere tabiatt icabi umrandan dogan diger
ahvaldir.”(Uludag, 2007:199).

Ibn Haldun’a gore, tarihin iki yonii vardsr; zahirl yon ve bat ni yon. “Tarih, zahiri
(dig) gorunus itibariyle eski zamanlardan, devletlerden ve oOnceki ¢aglarda
meydana gelen vakalardan haber vermekten daha fazla bir sey
degildir.”(Uludag,2007:158). Onun go6zinde bu, ilmi degeri fazla olmayan,
alimler ile cahilleri birbirine esit gibi gosteren ve insanlara, bir araya
geldiklerinde geg¢misin olaylari anarak hosg¢a vakit gecirmekten baska bir
fayda saglamayan bir ugrasidir. Ancak, “Batn (igylzu) itibariyle tarih;
dugsunmek, hakikati arastirmak ve olan seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup
ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir. Hadiselerin keyfiyet ve sebepleri
hakkindaki bilgi derindir. iste bunun igin tarih asil ve hikmette soylu bir
ilimdir.”(Uludag, 2007:158). Ozl itibariyle “disiinmek, hakikati arastirmak ve
olup bitenlerin sebeplerini bulup, ortaya koymak” olan tarihin / tarih ilminin karsi
karsiya bulundugu en onemli sorun, Ibn Haldun’a gore “haberlere yalan
karistiriimasi ve tahrifat’tir. Bunun degisik sebepleri vardir; tarihgilerin herhangi
bir mezhebe ve goéruse taraftarligi, olaylari nakledenlere asiri givenden dolayi
bilgileri arastirmadan oldugu gibi almalari, olaylari sadece goérunuslerine gore
dikkatsizce yorumlamalari, olaylari iginde olugtuklar sartlar dikkate almadan
degerlendirmeleri ve tarihi eserlerin makam ve mevki sahiplerine yaranmak

amac yla yazslma > bunun basglica sebepleridir (Uludag, 2007:199-200). Ancak,
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as)l ve en o6nemli sebep, “umrandaki ahvalin tabiat>n bilmemektir.” Cunk,
“Vukua gelen hadiselerden her birinin mutlaka hem zat na hem de ona &r z olan
hallere has bir tabiat> vard r.”(Uludag, 2007:200).

ibn Haldun’a gére, tarihi, abartili hikayeler, hurafeler ve ideolojik yaklagimlardan
kurtarip, hakikatin bilgisi yapmada en onemli dlgu, gergegin bilgisine ulasma
imkan>d>r. Bu imkan bulunup, bir k stas olarak kullanildigi takdirde, “tarih ilmi;

gayesi serefli, faydalari pek ¢ok ve usulii gayet 6nemli” bir ilim olacakt r.

Ibn Haldun’a gore, tarih alaninda, haberlerin / bilgilerin dogru olanlarin n asls z
olanlarsndan aysklanmasxnda kullan labilecek en gizel 06lgl, yukar da da
degindigimiz gibi, “imk&nbl k-mimkin olabilirlik” ol¢usudur. O kadar ki, bir
bilginin imké&n dahilinde veya imkansiz olduguna dikkat etmeden, o bilgiyi

rivayet edenin guvenilir olup olmadigina bakmak bile gereksiz ve yanlistir:

“Bir haberin ve rivayetin haddizat nda miumkin veya imkansiz oldugu
bilinmeden ravilerin tadiline ve sihhatli oluglarina miracaat edilmez. Sayet
haber ve rivayet bizatihi imkanssz ise, onlar bize nakleden ravilerin cerh ve
tadiline baksimas nda higbir fayda yoktur.”(Uludag, 2007:202).

Ibn Haldun, bu agamada iki tir imkanhhk 6lgitl koyar. ilki, bir bilginin / haberin
akla uygunlugudur ki, bu daha ¢ok din alani igin gegerlidir. ikincisi ve tarih ilmi
ag>s>ndan daha dnemli ve gerekli olan ise, bilginin olguya / olaya uygunlugudur
(Uludag, 2007:202-203). ibn Haldun icin “tarihin hakikati, alemdeki umrandan
ibaret olan insan cemiyetinden haber vermektir.” Bu nedenle, bilgilerin
dogrulugunun Olgutl, umranin tabiatina ve ona ariz olan hallere uygun

olmas>d r:

“Durum bu olunca, imkéan ve istihale itibariyle (tarihi rivayetler ve)
haberlerde hak olan>n bats olandan ay rt edilmesi konusundaki kanun ve
kaide; umrandan ibaret olan beseri ictimaa (ve insan cemiyetinin yap>s na)
bakmak, tabiatsn>n icab olarak ve bizatihi hallerinden olmak tizere umrana
ilhak olunan seyle, arzi oldugu igin ondan sayilmayan seyi ve bir de
umrana hi¢ arnz olmayan hususlar> birbirinden ayrt etmektir.” (Uludag,
2007:204).

Iste bu nokta, hem ibn Haldun hem de onun medeniyet kuramsn anlamak igin
a»>l ve en oOnemli noktadr: Cunkl, tam da bu noktada tarih, kendini
belirsizliklere ve suphelere bodan karanlik ortilerden kurtulmakta, “vahsilikten
medenilige, asabiyetten devlete, siyasetten ekonomiye, bilimden sanata”

medeniyetin tim birikimleri ve gorindmleri ile, dogru bilgiye ulagsmanin dlg¢uti
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tzerinde yeni bir ilmin; “ilm-i umran’ n/medeniyet ilmi'nin” zengin bir mecras

haline gelmektedir:

“Iste bu birinci kitabi yazmamizin gayesi de bu kistasi (tarihi haberlerin /
bilgilerin dogrulugu veya yanlishgini bilme o6lgutind) tesbit etmektir. Bu
husus haddizatsnda mustakil bir ilim gibidir. Clnkd (ayr ve 6zel bir) konusu
vardir. Bu konu beseri umran ve insani ictimad r. Bu ilmin (kendine has
problemleri ve) meseleleri de vardsr. Bu da; ard arda onun zat na lah k olan
hallerin ve arazlar n beyan edilmesidir, ister vaz'i ve nakli olsun, ister akli
olsun, butin ilimlerdeki durum da zaten bundan ibarettir.” (Uludag,
2007:204).

ibn Haldun’un “ilm-i umran” olarak adlandirdi§i ve kurucusu olmakla évindigu
bu yeni ilim, kendine ait konular tarih laboratuvar nda bulur:
“Tarih; &lemin durumunu, halinin nasil degistigini, dinyada bulunan
devletlerin sinirlarinin ve hakimiyet alanlarinin nasil genigledigini, insanlar n
arz> nas| mamur hale getirdiklerini, gogup gitme donemlerinin geldigini
bildiren tehlike canlar ikaz edinceye kadar, yk Ima ve yok olma vakti gelip

catincaya dek insanlarin dinyay! imar etme isi ile nasil ugrastiklarini bize
bildirir.”(Uludag, 2007:158).

Tarih laboratuarinda medeniyet arastirmalarina soyunan kimse, art k bu yeni

ilmin kural ve yontemleriyle hareket etmek zorundad r:

“‘Bu ilimle ugrasan; siyasetin kaideleri ve varliklarin tabiatlarini bilmeye
muhtactir. Gidisat, ahlak, gelenek, din, mezhep ve diger haller itibariyle
milletler, Ulkeler ve gaglar arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olmasi,
gaib hususlar> halihaz r duruma bakarak kavrama , mevcut durum ile gaip
ve tarihi durum arasindaki uygunlugu veya ikisi arasindaki farki ihata
etmesi, uygunlugun ve farkin illet ve sebebini géz 6niinde bulundurma ,
devletlerin ve milletlerin hangi esaslar Uzerinde kurulu olduguna, ortaya
¢cikis esnasinda dayandiklari prensiplere, meydana geliglerine temel teskil
eden sebeplere, viicuda gelmesine tesir eden amillere, o devleti idare
edenlerin haber ve hallerine dikkat etmesi, butin bu hususlarda malumat
sahibi olmas> laz m gelir."(Uludag, 2007:189).

Ozetlemek gerekirse, tarih, toplumsal hayat n ve medeniyetin bitin birikimleri
ve gorunumleri ile sergilendigi bir zemin, bir laboratuardir. Ancak, bu zeminde
arastirma yapan tarihgiler ¢ogunlukla sosyal, kulturel, kisisel ve ideolojik
yaklagimlarin etkisinde kalmiglardir. Bundan kurtulmak, yani tarihi ve insanlk
medeniyetini subjektif dederlendirmelerden arinarak incelemek ilm-i umran ile
mimkin olabilir.  llm-i umran, medeniyet incelemelerinde sebep - sonug
iligkilerine inme, donemsel ve bolgesel farkhliklara dikkat etme, degisenlerin
gerisindeki (degismeyen) kanunlari bulma, sosyal hayatin olus ve igleyis

kanunlarina ulagma imkan> sunan yegéane aragt r.
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Ibn Haldun, umran ilminin saglam rehberligi ile tarih zemininin Gstiine 6rtiilen
karanbk perdeleri kaldxp, insanlk medeniyetini batin zenginlikleri ile

Mukaddime (ve el-iber)'de ortaya koyar:

“Tarihgilerin eserlerini gézden gegcirip, dind ve buglni derinligine
incelemekle, zekdnin goézunu gaflet ve uyku dalginhgindan uyandirdim,
eser yazmaya heveslendim. Bir muflis oldugum halde, ilim sermayesine en
guzel tarzda talip oldum, neticede tarihe dair bir kitap viicuda getirdim. Bu
eserle, yetisen ve ortaya c¢ikan muhtelif nesillerin hallerini orten perdeyi
kald>rdsm. Rivayet ve inceleme ile ilgili hususlar bu eserde bolim bdlim
agklad>m. Bu eserde, devletlerin ve umrann evveliyat na ait ilkeleri ve
sebepleri ortaya koydum, (....) umran n ve medenilesmenin hallerini, zati
arazlardan olmak Uzere insan topluluklarna arsz olan hususlar
agklad m.”(Uludag, 2007:160-161).

lbn Haldun'un, tarihi, bir “insanlik medeniyeti tarihi” olarak ele aldiginin en

onemli ipuglari, eserinin igerigine iliskin verdigi bilgilerde mevcuttur:

“Eseri bir mukaddeme ve (¢ kitap olarak tertip ettim:

Mukaddeme: Tarih ilminin fazileti, tarihte takip edilen usdllerin tahkiki ve
tarincilerin hata ettikleri noktalara temas edilmesi hakksndad r.

Birinci Kitap: Umran ve milk, hikiimdarl k, kazang, geginme, sanatlar, ilim,
bunlar n illetleri ve sebepleri tirinden olmak Uzere umrana arz olan
“avar z-»> zatiye” hakkondad r.

ikinci Kitap: Yaratilistan bu yana giiniimiize gelinceye kadar Araplar,
onlar n nesilleri ve devletleri ile ilgili haber, tarihi ve rivayetler hakk>ndad r.
Bu béliimde Nebat, Siryaniler, Fars, israilogullari, Kibt, Yunan, Rum, Tiirk
ve Frenkler gibi Araplarla cagdas olan meshur milletlere ve devletlerine de
isaret edilmistir.

Uclincti Kitap: Berberlere ve onlarn mevalisi olan Zenate kabilesine,
bunlarin baslangi¢taki durumlarinin ve nesillerinin anlatiimasina, bilhassa
Magrip diyarindaki milk ve devletlerine dairdir.” (Uludag, 2007: 161).

ibn Haldun’un eserini nasil yazdigina iliskin verdigi bilgiler de onun medeniyet

alg>s>n ortaya koyacak niteliktedir:

“Arap olmayan hukumdarlar n haber ve tarihlerindeki eksiklik hususunda
dogudaki kaynaklardan faydalandim. Sahip olduklar yerlerde Turkler’in
kurmus olduklari devletler konusunda bilgi edindim. Orada 6grendiklerimi
tuttugum notlara ekledim. O memleketlerde bu kavimlerle ¢agdas olarak
yasayan bdlge milletlerinin ve kabilelerinin, ydre ve sehir hiikimdarlarinin
haberlerini eski bilgilerime ekledim.(...) Umumi olan sebep ve illetler
kap>s ndan, hususi olan haber ve hadiselere gectim. Bdylece eserim
yaratihgtan bu yana gegen zamandaki haber ve vakalari tamamiyle ihtiva
etti.(...) Bu eser ister bedevi ister medeni olsun Araplar’ n ve Berberler’in
haberlerini, tarihlerini, onlarla ¢cagdas olan buylk devletlere isaret etme
hususunu ihtiva etmekte, hilkatin baglang>c ve ondan sonraki haberler
itibariyle ders alacak ve ibret alinacak hususlari acgik bir sekilde dile
getirmektedir.” (Uludag, 2007: 162).
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Goruldugi  gibi, ibn Haldun, eserinde dodudan batiya neredeyse bitiin
milletlere ve devletlere bir resm-i gecit yaptrmaktad r. Ustelik, medeniyet tarihini
sadece milletler ve devletler duzeyinde ele almakla kalmayip, butin bir insanhgi
baslangicindan itibaren sosyal, kulturel, siyasi, ekonomik, vd. butin yap p

etmeleri ile gozler 6niine sermektedir:

“Kavimlerin ve hanedanliklarin baslangi¢ halleri, eski toplumlarn ayn
¢agda yasamis olmalari, gecmis zamanda ve milletlerde goérulen degisiklik
ve tasarruf sebepleri hakk nda sdylenmedik bir s6z b>rakmad m. Umrana
arz olan devlet-millet, sehir-gocebe (kbdy) hayat, izzet-zillet, ¢ogalma-
azalma, ilim-sanat, kazanma-kaybetme, kar-zarar, degisken ve yaygin
haller, bedevilik-hadarilik, olanlar-olmas beklenenler gibi hal ve vaziyetlerin
hepsini bu eserde genisgce anlattim, delilini ve illetlerini izah ettim. Garip
ilimlere, 6zgun bilgilere, yak n ama Uzeri perde ile ortali hikmetlere yer
verdigim igin kitabim benzerleri aras nda tek ve essiz bir sekilde ortaya
okt .” (Uludag, 2007: 162).

ibn Haldun, medeniyet tarihini, insanoglunun diinyadaki varolusu ile baglatir.
insanin bu varolusu bilgisiz ve bilingsiz bir varolus degil, bilakis bilgili ve amagli
bir haldir. insan, diinyaya, “bilme ve ifade” etme yetisiyle hazir olarak gelmis ve
bu haliyle de yerylizini imar etme / yerylizinde medeniyet kurma amac na

yonelmistir:

“Allah’a hamdolsun. insana isimleri (bilgiyi) ve beyani (dili), bunlar disinda
bilmediklerini 6gretti. Varlik tirlerine ve turevlerine Gstin kildigi akilla onu
ayncalXkl> yaratt . Teklif (yikiimlilik) emanetini kabule ve bunun yuklerini
tasimaya eristirdi.”(Akyliz, 2004:180).

ibn Haldun’a gére, yeryiizii medeniyetinin kurucular> Hz. Adem ve cocuklarxd r.
Bunu ilahi kitaplardan o6greniyoruz. Ancak, ilaht kitaplar Hz. Adem’den Hz.
Nuh’a kadar olan donem hakk nda ¢ok fazla bilgi vermedigdi i¢in, soybilimciler,

medeniyet kuran milletlerin baglangicini Hz. Nuh’un ogullarina dayandirirlar:

“‘Dinyada mamurlugun (medeniyetin) baslangici Hz. Adem’den itibarendir.
Cocuklari ilkin bu dogu yarisinda Uremistir. Nuh dénemine kadarki milletler
gelip gecmistir, bunlarin haberlerine dair hi¢bir sey bilmiyoruz. Cunki ilaht
kitaplar, Nuh ve ¢ocuklarinin haberleri diginda bize bilgi vermez.

(...) Soybilimciler, butin insan soyunun, Nuh’'un ogullarinda ve Ugunde
toplandiginda sézbirligi etmistir. Bu ogullari Sdm, Ham ve Yé&fis’tir. S&m’dan
tireyenler Araplar, ibranfler ve Sebailerdir. Ham’dan tiireyenler Kibt
(Ksptiler), Kenanllar, Berberiler ve Sudanliard r. Yafis'ten tlreyenler ise
Tarkler, Rumlar, Hazarlar, Farslar, Deylemler ve Cil'dir.” (Akylz, 2004:237).

Bu milletlerin medeniyet tarihindeki seyirleri de soyle olmustur:
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“Alemde ilk ve eski olarak Fars kavimleri, Suryaniler, Nabatlar, Tubalar,
israilogullarl ve Kibt kabileleri vardi. Bunlar devletleri, memleketleri,
siyasetleri (idareleri), sanatlari, dilleri, terimleri ve kendi cinsleriyle misterek
olduklar diger hususlar itibariyle kendilerine has haller Uzerinde
bulunuyorlard . Alemi imar etme (ve medeniyet kurma)daki hallerine,
biraktiklari eserler sahitlik etmektedir.

Sonra peslerinden ikinci ve sonraki Fars kavimleri, Rumlar ve Araplar geldi.
Bahis konusu haller degisti. Bu degisiklik sirecinde adet ve ananeler,
kendi cinslerine veya benzerlerine veyahut zstlar na veyahut da kendilerine
uzak olan seylere dénustl ve boylece degisti.

Daha sonra (Hz. Peygamber’in kabilesi olan) Mudar n (hakimiyet ve)
devletine yol acan islam geldi. Degiserek siiregelen bahis konusu haller
timu ile yeni bir inkilap gecirdi, tamamiyle bagka hallere dénlsti. Cogu
bugin bilinmekte olan ve halefin seleften, sonraki neslin bir dnceki nesilden
alip aktardigi malum adet ve ananeler tesekkil etti. Sonra Arap devleti de
yskdd , hakimiyeti sona erdi. izzetlerini kuvvetlendiren ve miilklerini kuran
selefleri gecip gitti. Hakimiyet Arap olmayanlarin, mesela doguda Turkler'in,
bat da Berberiler'in ve kuzeyde Frenkler'in eline gegti. O devletlerin ortadan
kalkmasiyla bir takim kavimler ve milletler de ortadan kalkmisti. Haller,
adetler ve ananeler degisiklige ugradi, vaziyetleri unutuldu, durumlar na
dikkat edilmez oldu.”(Uludag, 2007:190).

lbn Haldun sadece medeniyetleri kuran milletlerden bahsetmez. Bunun yan
sira toplumsal ve medeni hayatin olusumuna etki eden iklim ve cografya

sartlarindan ve buna bagli olarak olugsan medeniyet havzalar ndan da bilgi verir:

“Yuce Allah, bu dunyay! yaratmis ve sudan gelisen bdlgenin ortasinda
insan tirind yeryizine yerlestirmistir. Cografyacilara gbre bu, yerkirenin
dortte biri oran>ndad r. Bu mamur (yerlesim/gelismis/bayindir) alani, dogu
ile bati arasindaki esitleme cizgilerinden (ekvator) baslayarak, iklim adini
verdikleri yedi bolgeye bélmuslerdir.

Ekvator, gunesin insanlarin tepesine yukseldigi ¢izgidir. Bu ¢izgi dinyanin
guneyindedir, yedi iklim yerytzinin kuzeyinde biter. Ekvatorun giineyinde,
ac k son ceyrek bolgeye kadar mamur bodlge yoktur. CUnkl burada asiri
sicak vardir, bu da varligi engeller. Ayni sekilde kuzeyde de varligi
engelleyen asin soguktan dolayi, yedi iklimden sonra mamur (bayindir)
bdlge yoktur.

Yerylzunl ekvatorun onu¢ derece vyukarisindan dogu yoninden
cevreleyen su, genis bir alana girmistir, ekvatorla birlikte batiya dogru
akmistir. Cin’e, Hind’e, Sind ve butin glneyi boyunca Yemen’e ugramistir.
Yeryuzinun ortas nda, Hindistan ve Cin denizi (Hint Okyanusu) olan Babuil-
Mendeb’e varmistir. Babil-Mendeb'’teki halicin bat> taraf ndan saparak
kuzey yoéninden batiya dodru Yemen’e, Tihdme'ye, Hicaz’a, Medyen'e,
Eyle'ye ve Faran’a ugramig, Kulzum kentine varmistir. Buraya Siveys
Denizi denir. Dogusunda Ayzab ve Bucat’a dek Said (Yukar/Glney Misir)
diyar> vard r.
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Bu Hint Denizi’'nin ortasindan bagka bir kérfez daha c¢ikar, adi el-Halicu’l-
Ahdard r. (Umman Korfezi). Kuzeyde Ubelle’den geger, Faris Denizi (Basra
Korfezi) ad>n>a x. Dogusunda Faris (Iran), Kirman ve Sind diyar> vard r.

Su, ayrica bati tarafindan dérdincui bdlgedeki dar bogdaza girmistir. Buraya
ez-Zukak Denizi (Cebelitar k Bogazi) denir. Genisligi 18 mil olur. Doguya
giderek Berber, Magrib-i Aksa, Magrib-i Evsat, Ifrikiye, iskenderiye, Tih,
Filistin ve Sam diyarindan gecer. Batisinda biitiin ifrenc (Frenk) diyari
vardir. Kuzeyde iki bogaz c¢ikar: Dogudaki Konstantiniye Bogazi
(istanbul/Canakkale Bogazi)dir, batidaki Benadika Bogazi (Adriyatik /
Venedik Bogazi)'dir. Bu denize Rum ve Sam Denizi (Bati ve Dodu Akdeniz)
denir.

Bu mamur yedi bolge, dogusundan ve batisindan ikiye ayrilir: Bat yars»n n
ortas nda Rum Denizi vardir. Dogu yans nda guney yoninde Hind Denizi
yer alr. Bu Batl yarisi, dogu yarisindan daha az mamurdur. Cinki
ortasindaki Rum Denizi, ¢ok genislemis ve topraginin gogunu kaplamistir.
Glney yani, asiri sicaktan dolayl daha az mamurdur. Mamur bélge sadece
kuzey tarafindadir. Dogu yarisinin mamur boélgesi ¢cok daha fazladir. Cunki
ortas nda bir deniz yoktur.

Guney yaninda Hind Denizi vardir, gergekten ¢ok genistir. Suya komsulugu
dolayisiyla, havasi yumusaktir. Mizaci da varlik igin ihmhlasir. Butln
bélgeleri mamurluga elveriglidir. Bu yuzden de, ¢ok mamur olmugtur.”
(Akyiiz, 2004:235-237).

lbn Haldun’un yaklasiminda tarih, insanoglunun yeryiizii medeniyetinin biitiin
intisamiyla sergilendigi g6z kamastirict bir okyanustur. Mukaddime, bu
okyanusta sefere cikmis hazinelerle yUkli saglam bir gemidir. lim-i Umran,
gemiyi okyanusta guvenilir bir sekilde sefer ettiren pusuladir. Bu, olaganustu
guzellikte, solukkesici seyahat boyunca, insanhgin iptidailikten medeniyete
dogru batun bir yerylzi maceras sosyal, kiltirel, ekonomik, siyast, dini, ahlaki,
bilimsel, sanatsal, her yoniyle gézlerimiz énine serilir. Kimi zaman genel, kimi
zaman bdlgesel ve donemsel oOlgekte ¢oller, gogebeler, sehirler, devletler,
hikimdarlar, ¢arsi ve pazarlar, giundelik hayat, meslekler birokrasi, siyaset,
iktisat ilkeleri, ticaret, dini ve ahlaki degerler,sosyal yap ,savunma ve guvenlik,
ordu ve savaglar, aile, egitim, dil, sanat, iklim ve cografya, beslenme, ihtiyaglar
ve kargilanma usulleri v.d., tarihe sosyolojinin mercegiyle egilmis bir bilim
adamyn n hassasiyetiyle orneklendirilir, degerlendirilir, bilimin konusu haline
getirilir.

ibn Haldun’a gére, yery(izi, bir insanlik medeniyetinin besigidir. Bu medeniyetin
asli unsuru, insandir. Insan, yerylzinin umrana elverigli bdlgelerinde

hemcinsleriyle bir araya gelerek, toplumsal hayati baglatmistir. Toplumsal
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hayatin ilk bicimleri gbogebe veya yari gogebe yerlesimlerdir. Toplumsal hayat,
insanin ihtiyaglarinin gesitliligi ve bunu karsilamak igin digerleriyle bir arada
dayanigsma icinde olmasi zorunlulugundan dolay surdurulebilir zorunlulukta
olup, insanlarin ihtiyacglarini karsilama ve gecgim yollarini gesitlendirme c¢abas

sonucu degisikliklere ugramistir.

Bu anlamda bedevi toplumsal hayat, daha ileri bir agsama olan hadari toplumsal
hayata dogru bir evrilme sureci gecirmistir. Toplumsal hayatt mumkun ve
surdurulebilir kilan imkanlardan biri dayanisma (asabiyet), digeri duzen ve
otorite (mulk)’'tur. Boylece, toplumsal hayat bedevilikten hadarilige dogru
evrilirken, duzen ve otorite de riyasetten hukumdarliga / devlete dogru yonelir.
insanlar bedevi toplumda sadece tabii/zorunlu ihtiyaglarini karsilama gabasi
sergilerken, hadari toplum, insan>n haci ve kemali ihtiyaclaryla one ¢ kar.
intiyaglarin gesitlenmesi ile birlikte, bunlarin kargilanma usulleri yeni bir iktisad?
yaprlanmay> meydana getirir. Ziraat ve hayvanci ktan, ticaret ve sanayiye
yonelen toplumsal asama yeni meslekler, bilim ve teknik, egitim, sanat,
birokrasi ile yeni bir toplumsal organizasyon haline gelir. Boylece, insanl k, bir
yandan bedevilikten hadarilige, riyasetten mulke, basit ekonomik faaliyetlerden
gelismis bir ekonomiye dogru bir medeniyet tarihi olustururken, diger yandan

her alanda iptidai halden medenilige dogru bir medenilesme slreci yasar.

lbn Haldun’'un bu sekilde 6zetleyebilecegimiz genel medeniyet kuram iginde
One ¢ kan unsurlar; medeniyet kurucu olarak insan, medeni hayatn
filizlenecegi toplum igin uygun iklim ve cografya ortami ve toplumun kendisi,
toplumun varligini ve devamini saglayacak olan duzen ve otorite/mulk,
toplumun iptidailikten medenilige seyrini mumkuan kilacak olan iktisadi faaliyetler

ve medeniligin gostergesi olan sehirler, bilim ve sanat etkinlikleridir.

lon  Haldun'un  medeniyet duslincesinin  genel  unsurlari  olarak

adlandirabilecegimiz bu konulari biraz daha ayrint>l olarak soyle ele alabiliriz:
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4.4. iIBN HALDUN’UN MEDENIYET KURAMININ TEMEL UNSURLARI

4.4.1. insan

lbn Haldun’a gore, medeniyetin asli unsuru insand>r. Bunun sy, yeryiiziinin
“imar edilmek Uzere” insanin emrine verilmesi, onun icin uygun sartlarda

haz rlanmas>d r:

“Batdn eksikliklerden uzak olan Allah, alemde var olan her seyi insan igin
yaratmis ve pek ¢ok Kuran ayetinde bu husus dile getirilmistir: Ylce Allah
soyle buyuruyor: “O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini size boyun egdirdi
(sizin emrinize ve hizmetinize verdi)” (Casiye, 13).”(Kendir, 2004:520).

Evet, bu alem insan n yeryuzine gelisi igin hazirlanmig, onun asil ve kutlu
gOrevini yerine getirmesine uygun imkanlarla donatilmigtir. Bu gorev, insanin,
hemcinsleriyle beraber “... Allah’ n yerylzundeki halifeleri olarak, yasadiklari
topraklari uygarligin Grunleriyle donatip mamur kalmalari”dir(Kendir, 2004:80).
Iste, bu nedenle, butin bir insanlk tarihi aslinda sadece “medeniyet tarihi”

olarak an Isa yeridir.

insanin yery(iziinii imar etme ve medeniyet kurma amagh bu kutlu yolculugunda
kendisine verilen essiz yetenek, “duslince glicu”dur. insan, “disiinen ve
akleden” bir varlik olmakla hem sereflendiriimis, hem varl k alemine Ustin
kiinmig, hem de varolus amacinin bilincine vardiriimistir:
“Insan, disiincesi sayesinde hayvanlardan ayr Imakta, yine diisiincesi ile
gecimini saglamakta, bu hususlarda hemcinsleriyle yardimlagsmakta,
Rabbini bilmekte ve peygamberlerin O’'nun katindan getirdigi hakikatleri
degerlendirip dogru yolu bulmaktadir. Bltin hayvanlar insan n itaatine
verilmis ve onun hakimiyetine boyun egdirilmistir. Boylece Allah, insani,

(ona bahsettigi) disince (yetenegi) ile varliklarin pek c¢oduna dstin
kilmistir.” (Kendir, 2004:599).

insan, dustinme yetenegdi sayesinde diinyay! ve etrafinda olup bitenleri tanima,

anlama, olup bitenleri 6grenme imkan elde eder ki, bu bilimdir:
“Insan (...) daima dustince (fikretme) halindedir. Bir goz kirpistirma siresi
kadar bile dislinmeyi terk etmez. Aksine, dislince, bir anl k gérmeden bile

daha hizlidir. iste sanatlar arasinda zikrettigimiz ilimler, insanin bu
distinme 6zelliginden dogar.” (Kendir, 2004:601).

insana “dlslince glici” yaninda verilen ikinci dnemli yetenek, “el’dir. Disiince

ile birlesen el, bilimden sonra teknigin gelistiriimesine imkéan saglar:
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“Allah butin bunlara (hayvanlardaki organlara) karsilik ve bedel olmak
Uzere insana fikir ve el verdi. El, disuncenin hizmeti ve destegi ile sanatlar
icin hazirlanmis ve yaratiimig bir organdir. Sanat (sanayi, teknikler,
zanaatlar) sayesinde insan icin aletler has | olur.”(Uludag, 2007:214).

Duslunce gucu ve el yetenegini birlestiren insan, artik kendisi igin uygun
sartlarda hazirlanmis olan dinyayi islemeye, ondan faydalanma ve onu

donusturme ¢abasina hazir hale gelmistir:

‘Allah insani yeryuzune halife kildigr igin, insanin eli dinyaya ve
dunyadakilere uzany (yani onlardan yararlan p istifade eder).” (Kendir,
2004:520).

Yeteneklerle donatiimig insanin dinyay! imar etmeden 6nce yapmasi gereken
ilk is kendi hayatinin varligini, canhhigini ve surekliligini saglamak olacaktir.

Bunun i¢in de 6nce beslenme ihtiyac>n halletmesi gerekmektedir:

“‘Allah insani, ancak beslenerek yasamini sirdirebilecek bir tabiatta
yaratmig, fitri olarak onu beslenmeye yonlendirmis ve kendisini beslemek
icin gerekenleri yapacak bir donanim vermigtir.” (Kendir, 2004:79).

Beslenme ve gida ihtiyaci ve bu ihtiyaci kargilama ¢aba Ibn Haldun tarafindan
“gecim” olarak adland>ri r. Oziinde, yasamak ve hayati devam ettirebilmek igin

rz k elde etmek amaciyla ¢alismak vardir:

“Bil ki, gecim, r zk istemek ve bunu elde etmek i¢in ¢alisip gayret etmekten
ibarettir. Gegim (medas), “mefal’ vezninden olup “ase, iys” (yasamak-
yasam) kokunden gelmektedir. Yani sanki fysin (yagsamanin ve hayatin),
ancak rizk elde etmekle ve bunun igin galisip ¢abalamakla saglanabilecedi
distnilmids ve bu yizden de -mibalagali bir Gslupla- r zk elde etmek icin
calisip gayret etme, yasamin mekani olarak ifade edilmistir.” (Kendir,
2004:523).

ibn Haldun, insan>n g da-beslenme ihtiyaci duymasi ve bunun icin calisarak
gecgim vyollari gelistirmesini ekonomik faaliyetin belirleyici maddi temeli
saymamig, ondan once “insanin Allah tarafindan (fitri olarak) beslenmeye ve
bunun (nzk) icin calismaya yonlendiriimesini” esas almigtir. Bir baska deyigle,
ibn Haldun agsssndan asi saik “r zk” veya bunun elde edilme usulleri degil,
“‘gecim” kelimesinin ruhuna uygun sekilde “mubalagali bir Uslupla ifade edildigi
gibi, rizk elde etmek icin caligip gayret etmek’tir. Yeryuzinu igindeki her seyle
insann emrine ve hizmetine veren Allah, dileseydi insan n gecimliliklerini de
haz r olarak verebilirdi elbet. Fakat, Allah, insana sadece beslenme ihtiyac
vermig, sonra bunun igin gereken donanimlarla donatmig ve onu c¢alismaya

yonlendirmigtir. Burada asil sir saklidir ki, bu, insan n yerylzuni imar etmesi ve
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uygarligin drunleriyle donatmas>dx. Gxa ve beslenme ihtiyac ve bunun
karsilanmasi, insanin hayatini idamesi yaninda onu asil varolus amaci olan
calisma ve yeryuzinu imar etme, bdylece medeniyet kurma hedefine

yonlendirmede bir aragt r.

Diinyaya gelen, akl ve elinin imkanlarn> fark eden, gxdas n >temin edip karn n
doyuran insan, simdi bir baska ihtiyacini karsilama zorunlulugu hisseder:
Savunma ve giivenlik. Insan igin iki tir yakin tehlike sz konusudur. Yeryiizii
ortaminda sikhkla kargi kargiya geldigi hayvanlar ve kendi hemcinsleri.
Hayvanlar, kat be kat tstun fiziki gugleri ile insan icin bir tehlikedir. Hemcinsleri
ise, ak | ve el becerileri ile. Zorluklar ve tehlikelerle dolu bir dinyada, insan akl
ilk medeni tezahUrinU ortaya koyar: Yardimlagsma, dayanisma, unsiyet. Bu,
ayn> zamanda insa »>n btratnn ve Allah’n bu firat yaratmaktaki hikmetinin
geregidir:

“Eger insanlar birbirleriyle yardimlagmasalar, ne hayatlarini devam ettirmek

icin beslenme ihtiyacini karsilayabililer ne de kendilerini savunabilirler.

Gerekli silahlara sahip olmadsklar icin hayvanlara yem olurlar ve nesilleri

adim adim tikenir. Ama vyardimlagsma oldugunda, hem beslenme

ihtiyaglarini hem de kendilerini savunacaklari silah ihtiyaglarini karsilarlar

ve bdylece hayatlarn devam ettirme ve nesillerini koruma hususunda
Allah’in hikmeti gergeklesir.” (Kendir, 2004:80).

insani fitri olarak hemcinsleriyle yardimlagsma, dayanisma, yakinlik icinde
olmaya yonlendiren, etraf ndaki (ve kendi 6ztindeki) tehlikelerle bunu zorunluluk
derecesinde insana hissettiren ilahT hikmet, “icinde medeniyetin butin
unsurlarinin filizienecegi toplum hayatinin olusmasi” amacidir. Tekrar edersek,
insan “yeryuzunu imar etmek ve uygarhdin drunleriyle donatmak” Uzere
yaratiimig ve dunyaya gonderilmis, yerylzd her seyiyle bu amacg icgin
hazirlanmis ve insanin hizmetine sunulmus, insan yerylzund isleyip imar
edecek yeteneklerle donatilmig ve yeryluzu medeniyetini birlikte olusturacagi

hemcinsleriyle bir arada olacak sekilde fitri ve ¢evresel etkilerle yonlendirilmistir.

lbn Haldun'a gore, “Birey olarak tek bir insann giicii, beslenme ihtiya >

kargilama ve yasamini devam ettirecek maddeleri bulma isinde yetersiz kalir.”
(Kendir, 2004:79). Ayni sekilde, “Fert olarak bir insanin gucu, hayvanlara karsi
tek basina kendisini savunmaktan acizdir.”(Kendir, 2004:80). Boyle olunca,

diger insanlarla yardimlagma, dayanisma ve gugbirligi yapmak Gzere “insan igin
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boyle bir toplumsal yasam modeline yonelmek kacginilmaz bir zarurettir. Aksi
takdirde varbklar> devam edemez ve Allah’n yeryuzindeki halifeleri olarak
yasadiklari topraklari uygarhidin Uranleri ile donatip mamur kslmalar mumkin
olamaz.” (Kendir, 2004:80).

Bu asamada, insan akli ilk medeni tezahuru olan “yardimlasma, dayanisma,
Unsiyet” ihtiyac>nn (idrakine varmasnn) ard ndan ikinci medeni yoénelimini
sergiler: Toplumsal hayat. Toplumsal hayat, insan i¢in kag>n Imaz bir zarurettir.
ibn Haldun, insan igin iki tir tehlikeden bahsetmistir; hayvanlardan gelebilecek
saldirilar ve kendi hemcinsleri. Beslenme ihtiyacini kargilamada ve hayvanlarin
zararlarindan korunmada gugcbirligi yapmak ve yardimlasmak Uzere bir araya
gelerek dis cevresel sartlarini dizenleyen insanoglu, bu yeni (toplumsal)
hayatinda, simdi de i¢ ¢evresel tehlikelerle karsi karsiyadir. Toplumsal hayatin
surekliligi, bu tehlikenin bertaraf edilmesine baglidir ki, bu agsamada da insan

akbn>n dglnct medeni ad> >ortaya ¢ kar: Duzen ve otorite:

“Insanlar igin zorunlu olan bu toplumsal yasam tesis edilip diinya onlarla
mamur olunca, insanlarin hayvani tabiatlarindaki dismanlik ve zulim
Ozelliklerinden dolay», onlar aras ndaki dizeni tesis edip koruyacak bir
yonetici de kaginilmaz olacaktir.(...) Bu yonetici ve duzen saglayici mutlaka
onlardan biri olacak, toplulugu Uzerinde s6zunu dinletebileceg@i bir gug,
hakimiyet ve otorite kuracakt r. Béylece hi¢ kimse bir baskasina haksizlik
edemeyecektir. iste bu, hiikimdarigin (devletin) ifadesidir.”(Kendir, 2004:80-
81).

Duzen ve otorite, dogrudan insan aklinin Grintdur ve bu yonuyle medeniligin ve
medeniyetin kilometre taslarindan biridir. ibn Haldun, bu gercegi soyle ifade

eder:

“‘Her ne kadar filozoflarin sdyledikleri sekilde, ar lar ve cekirgeler gibi baz
yabani hayvanlar n da cismi 6zellikleriyle digerlerinden ayr lan bir reise itaat
edip boyun egdikleri tesbit edilmisse de, bu durum, insanlarda oldugu gibi
dislincenin ve siyasetin sonucu degil, onlara ilham edilmis olan
icgudilerinin bir sonucudur.”(Kendir, 2004:81).

ibn Haldun’un “insan” eksenli yaklagsimini 6zetleyerek, bu bélimi bitirelim:
I.  Yerylzi medeniyetinin kurucu-asli unsuru insand r.

ll. Insan, yeryiiziini uygarh@in Grinleriyle donatmak ve mamur k Imak

uzere yaratilmis ve dinyaya gonderilmigtir.
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ll. Insan, medeniyet insasinda kullanmak Uzere akil ve el becerisiyle

donatiimistir.

IV. Insana, hayatiyetini devam ettirmek ve onu galismaya sevk etmek

maksad yla beslenme ihtiyaci verilmigtir.

V. Insan, kendini dis cevresel faktorler (hayvanlar) ve i¢ gevresel
faktorler (btrat ndaki hayvanilik)den (yani hemcinslerinden) savunmak

ihtiyac hisseder.

VI. Insanin “beslenmek ve savunmak” ihtiyaci onu hemcinsleriyle
yard mlagma ve dayanigsmaya yonlendirir, bu amagla toplum hayatini

olusturur.
VII. Toplum hayatinin surekliligi dizen ve otorite ile saglanir.

VIII. insanin “akil”, “el” becerileri, “toplum kurma iradesi” ve “dizen ve
otorite idraki”, onun ilk medeni ad>mlar> olup, ayn zamanda

medeniyetin de ilk tezahurlerdir.

4.4.2. iklim ve Cografya

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, ibn Haldun’un yaklasiminda insanlk
medeniyetinin kurucu ilk unsuru insan, medeniyetin Uzerinde filizienecegi zemin
de toplumdur. Ancak, insan ve toplum aras nda bir baska onemli ve gerekli
unsur daha vard r ki, o da (bugunku terimlerle) iklim ve cografyadir. “Bugunku
terimlerle” diyoruz, ¢iinkii ibn Haldun asl nda “iklim ve hava’dan bahsetmekte,
ancak “iklim dedigi zaman cografi bolgeyi, hava dedigi zaman da bugun
anladigimiz  manada iklimi, iklim wunsurlarini ve atmosfer sartlarini
kastetmektedir.”(Uludag, 2007:258).

lon Haldun, Mukaddime'nin birinci boélimiini tamamiyle “Genelde Beseri
Umran”a ayirmigtir. Bu bolum, kendi iginde alti ayri alt bolime ayrilmis olup,
bunlardan ilki kisaca “Toplumsal Hayatin Zorunlulugu Hakkinda”d r. Bu ilk alt
bolimde (Mukaddeme, fasil), insanin beseri 0Ozelliklerinden bahsederek,
toplumsal hayat>n insanlar icin neden ve nasJd ka¢nlImaz bir zorunluluk

oldugunu izah eder. Fakat hemen ardindan (diger dort fasilda, alt bolumde)
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toplumsal hayatin olusumunu mimkin kilacak olan hava (sicaklik-sogukluk,
gun-gece) sartlari, cografi (bolgesel) etkiler, toprak oOzellikleri ve bunlarin
insanlarn (ve toplumlarn, milletlerin, medeniyetlerin) rk, beden, ruh, karakter,
kaltar yapilari  Uzerindeki etkilerini  degerlendirir. Mukaddime’'nin  kalbi
say labilecek “Toplum, Toplumsal Hayat ve Onun Halleri'ne ancak bu
degerlendirmelerden sonra geger ki, bizim burada “iklim ve Cografya” alt
basligiyla inceleyecegimiz dusuncelerini “Yeryuzunin Umrana Elverisli (umran
mimkin kilan) Hava, Toprak, iklim Ozellikleri” seklinde ifadelendirmek belki de

daha dogru olacaktir.

ibn Haldun, dnce bir yaratilis tasviri yapar ve insanin umrani igin elverisli kilinan

bolgeleri genel hatlariyla tabloya yerlestirir:

“Bil ki, alemin ahvalini inceleyen hikemarnn kitaplarsndan acgkca
anlagilmaktadir ki, arz kire seklindedir, her taraf su le
kugatiimigtir.(...)Sonra arz>n baz yerlerinden sular gekildi. Zira Allah orada
hayvanlar ve canllar olusturmayi (tekvin) ve diger seylere karsi hilafete
haiz (Bakara, 2/30) insan nevi ile oran>n umranxn irade etmigtir.(...)
Umrar>n kurulmas igin Uzerinden sularin cekildigi arz pargas ndaki ¢ol,
corak ve bos yerler umran kurulan yerlerden daha coktu. Glney cihetteki
hali yerler de (¢dl, corak ve bos yerler) kuzey cihettekinden fazladir. Arz n
mamur olan kssm, kiire biciminde bir dizlem halinde giineyden kuzey
tarafa dogru son derece fazla sarkmistir.(...) Arzin sulari ¢ekilmis bu kismi
icin derler ki, yer kiresinin yars> kadardx veya bu miktardan daha azdr,
bunun mamur olan k>sm>ise dortte bir kadard r. Bu dorttebir de yedi iklime
ayrilmistir. Ekvator batidan doguya arzi ikiye ayirir.”(Uludag, 2007:217-218).

Ard ndan, ibn Haldun, diinyay>, hava (sxcakl k-sogukluk) sartlarini esas alarak
yedi (cografi) iklim bdlgesine ayirnr. Baslangi¢ olarak ekvator alindiginda,
yerylzunun umrana elverisli olan bolgeleri (hava sartlari geregi) daha ¢ok kuzey
yar m kurededir. Ekvator’dan guneye dogru 24 dereceye kadar olan bdlgede
¢ok az, ekvatordan kuzeye dogru 64 dereceye kadar Once giderek gogalan
sonra giderek azalan bir umran mevcut olup, 64 dereceden sonra umran
neredeyse imkéns>zd r. Bu bdlgelerde umranin mevcudiyeti de imkansizligi da

tamamen hava sartlari ile ilgilidir:

“Imaret ve mamur olma durumu (umran) ekvatordan itibaren kuzeye dogru
uzanan 64 derecelik bir sahada mevcuttur. (...) 64 dereceden 90 dereceye
kadar olan yerlerde imaret ve umramn bulunmas imkans>zdr.(...) 64
derecenin Otesindeki yerlerde asirn soguk ve don, scak bulunmayan
mevsimin uzunlugu sebebiyle tekvin kesilir.(...) Ekvatorun o6tesindeki
(guineyindeki) 24 dereceye kadar olan enlemlerde (meridyen dairelerinde)
de durum bdyledir. Zira bu gibi sahalarda isiklar, ekvatordakine yakin bir
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halde ssrarl ve devaml bir sekilde tesir eder durur. (...) Siddetli hararetin
havada meydana getirdigi tesir kuruluk ve rutubetsizliktir. Bu ise tekvine
engel olur. Cunklu asin sicaklik suyun c¢ekilmesine, rutubetin ortadan
kalkmas na yol acar, kurakl k meydana getirir, 0 yiizden maden, canl ve
bitkilerdeki tekvin fesada ugrar. Clnkl tekvin, sadece rutubet sayesinde
olur.(...) Asin derecedeki sicakllk sebebiyle ekvator ve Otesinde
(guneyinde) umran varsa da cidden azd r.”(Uludag, 2007:218-225).

ibn Haldun, yeryiiziinde umrana elverigli bolgelerin ekvatordan kuzeye dogru
yoneldikge cogaldigini sdyler ve bunu asiri sicagin etkisinden uzaklagsmaya
baglar. Ona gore, asiri sicagin umran Uzerindeki olumsuz - engelleyici etkisi,
asiri sogugun etkilerinden daha fazladir. Clnku, asiri sicak, havan n rutubetini

(nemini) yok eder ki, bu da tekvini engeller:

“Siddetli soguktan c¢ok, siddetli sicak ylzinden tekvin daha fazla fesada
ugrar. Cunkd sogugun donma hadisesi Uzerindeki tesirinden, sicagin
kurutma olay> Uzerindeki tesiri daha hxzld r. (...) Sicagin yaptigi gibi soguk
baslangicta tekvini fesada ugratacak bir tesir yapmaz. Zira asin dlgiye
varmadik¢a soguk sebebiyle kuru ve kurak olma durumu ortaya ¢ kmaz.
(...) Kuzey dortte bir (ve yerkirenin kuzeydeki ceyrek) kssmnda umran n
daha ¢ok ve daha mukemmel olusunun sebebi iste budur.” (Uludag, 2007:
225).

lbn Haldun, hava sartlarinin iklim (cografi bélgeler) ve umran Uzerindeki
etkilerini boylece 6zetledikten sonra, bu etkilerle olusmus medeniyet havzalarn
bildirir:

“Sularla kapl olmayan yerylzi boliminden mamur olan yerin, sadece
arzn orta (ve) iiman iklimler oldugunu agikga gésterdik.(...) imdi
(guneyde ekvatordan baslayip pespese kuzeye dogru giden yedi iklim
icinde) dordinci iklim umran baksm ndan en mutedildir. Bunun civar nda
bulunan (giiney ve kuzey taraflarindan buna bitisik durumda olan) tguncu
ve beginci iklim bdlgeleri ise itidale ¢ok yakindir. Bu iki iklimi takip eden
(gtineydeki) ikinci iklim ile (kuzeydeki) altnc iklim itidalden ve normalden
uzakt r. (Guneydeki) birinci iklim ile (kuzeydeki) yedinci iklim ise mutedil
olmaktan ¢ok daha fazla uzaktr. Bundan dolayd r ki, ilimler, sanatlar,
binalar, giyecekler, yiyecekler, meyveler hatta hayvanlar ve canl lar,
ortadaki bahis konusu ¢ iklimde (3. 4. 5. iklimlerde) olusan her sey, itidal
(ve kemal) hususiyetine sahiptir. Beden, renk, ahlak ve din bak>-m ndan en
mutedil insanlar burada vyasarlar. Hatta niblvvet (miessesesi) bile
ekseriya burada mevcut olmustur.” (Uludag, 2007:259).

ibn Haldun, umran n, hava sartlarinin etkisiyle sekillenmis iklimlere (bolgelere)
dagilimini Ggla bir tasnifle ele alir:
I. Mutedil iklimler: 4. iklim

Il. Mutedil iklimlere Mtcavir iklimler: 3. ve 5. iklimler

[1l. Mutedil olmayan iklimler: Glineydeki 1. ve 2. iklimler, kuzeydeki 6. ve 7. iklimler
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Medeni insanlar ve toplumlar ile medeniyet emareleri 3., 4., 5. iklimlerde
goralur. Cunku bunlar, asirn sicak ve asiri sogugun etkilerinden uzak, mutedil

(ve ona mucavir olan) iklimlerdir:

“Kendilerinde itidal (ve normal hava sartlar) bulunmasi sebebiyle bu
iklimdeki halk, ¢cok mikemmeldir. Onun igin bunlarn meskenleri, ki k ve
k yafetleri, yiyecek maddeleri ve sanatlar itibariyle gayet mutedil ve son
derece normal olduklari goérilir. Sanata dayanan yontulmus taslarla insa
ettikleri yuksek binalara sahiptirler, iyi alet-edevat ve kap-kacak yapma
hususunda birbiriyle ¢ekisir ve rekabet ederler. Bu konuda gayet ileri
giderler. Buralardaki insanlar altin, gumus, demir, bakir, kursun ve kalay
gibi tabii madenlere sahiptirler. Iktisadi ve ticari muamelelerinde iki degerli
nakit (olan altin ve gumuag) kullanirlar. Umumi halleri itibariyle inhiraftan
(asinhiktan ve sapmalardan) uzak kalirlar. Bunlar Magrip, Suriye, Hicaz,
Yemen, (biri Arap digeri Acem olmak Uzere) iki Irak, Hind, Sind (indus), Cin
ahalisidir. Endilus ve buraya yakon Frenk, Celdlike (Galicians, Gall lar),
Rum ve Yunan halk da bdyledir.” (Uludag, 2007:260).

Mutedil olmayan iklimlerde ise, medenilik ve medeniyet emarelerinden
bahsedilemez. Sadece basit, zorunluluktan kaynaklanan kultir unsurla > s6z

konusudur:

“Simdi itidalden (ve normal hava sartlarindan) uzak olan (ekvator
civarndaki) birinci ve ikinci iklim bolgeleriyle (kutuplara yaksn olan) altnc
ve yedinci iklim bdlgelerine gelelim. Buralarda ahali, tum halleri itibariyle
itidalden (ve normalden) pek uzaktir. Yapilari gamurdan ve kamistan yapar,
grdalarn>dar ve ottan temin eder, elbiselerini ya vicutlarini érttiikleri agag
yapraklarindan veya deriden yaparlar. Cogu da elbise bilmez ve ciplak
yasarlar. Memleketlerindeki meyveler ve katik yaptiklari seyler, olusma
bakimindan yabanidir. (...) Muamelelerinde iki degerli tag> (altin ve gumus)
kullanmazlar. K ymetini tesbit ettikleri bakir veya demir veya deri gibi seyleri
aligveris igin 6l¢U olarak kullanirlar. Bununla beraber, hayvan-> nat ktan ¢ok
hayvan- ucma, (konugan hayvandan konusmayan hayvanlara) yakond rlar.
Hatta birinci iklim ahalisinden olan Sudanl lar'in birgogunun magara ve
ormanlarda ikamet ettikleri, ot yedikleri, ehlilesmemis ve yabanilesmis
vahsgiler olduklari igin birbirlerini yedikleri naklolunmaktad r. Sakalibe
(Slavlar, Eskimolar) da boyledir.(...)Konusmayan hayvanlara yakin olmalar
nisbetinde insaniyetten uzaklagmiglardir. Dini konulardaki halleri de
bdyledir. Ne nlbivvet tanirlar, ne de bir geriata gbre hareket ederler.”
(Uludag, 2007:260-261).

ibn Haldun, toplumlar n ve medeniyetlerin hava ve iklim temelli ticli tasnifinin

ard ndan, yine hava ve iklim temelli ikili bir tasnif daha yapar:

l. Beyaz Renkli insanlar (ve milletler)
Il. Siyah Renkli insanlar (ve milletler)

Insan derisinin rengine gore yapti§i bu siniflandirmada yine ana zemin olarak

uclu tasnifindeki iklimleri (cografi bolgeleri) ve havanin bu bolgelerde yasayan
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insanlar n bedenlerine olan tesirinin bir bélumini (renk) degderlendirir. ibn
Haldun’un, ikili tasnifinde de iklim ve havan n roliniu 6zellikle vurgulamamsz n
sebebi, distinurimiiziin olaganisti derecedeki feraseti ve tavridir. ibn Haldun,
insanlar derilerinin rengine goére tasnif etmenin dini, ahlaki, biyolojik ( rki)
dayanaklari olamayacagini, konunun buyldk oranda fiziki ¢evre sartlari ile
temellendirilip aciklanabilecegini israrla belirtmig, irkgi-kavmiyetgi yonelimlerin

onunu tikamistir.

lon Haldun, insanlarn (ve milletlerin) derilerinin rengine gore tasnifinde
kendilerine dinden dayanak bulmak isteyenlerin yolunu keser, dnce. Boyle
dusunmenin “bilimsel yonteme aykiri bir vehim” oldugunu, “hurafe”den 6te bir
degeri ve gercgekligi olmadigini ve ustelik dini kaynaklarda bile iddia edildigi

sekilde yer almadigini belirtir:

“Olug ve varliklarin tabiati hakkinda bilgi sahibi olmayan bu nesep alimleri
vehmetmiglerdir ki, Hz. Nuh’'un odlu Hdm’in cocuklar ve nesli olan Sudan
ahalisi, babas>n n Ham’a beddua etmesi sebebiyle siyah renge sahip olma
Ozelligini kazanmiglar, bu bedduanin eseri H&m’'n renginde kendini
gostermis, onun neslinden gelenleri Allah’ n (siyah renkli) kdle kllmas na
sebep olmustur. Ensab alimleri bu konuda kissacslar n hurafelerinden olan
bir hikdye naklederler. Halbuki Nuh’un oglu Hadm’a beddua etmesi Tevrat'ta
yer almigtir, burada siyahliktan bahsolunmamistir. Nuh, oglu Ham’a,
sadece, “onun ¢ocuklar kardeslerinin gocuklarina kdle olsun” diye beddua
etmigtir, baskalarina degil. (Bkz. Tevrat, Tekvin, Bolim 9. Fikra:20-29)"
(Uludag, 2007:261).

Ard>ndan, insanlar> derilerinin rengine gore snfland rman n ahlaki ag dan
gecerli ve kabul edilebilir bir dayanagi olmadigini ifade eder. Boyle bir
isimlendirmenin kaynaginin “isim koyan lisan alimlerinin renginin beyazligi”
oldugu vurgulayan ibn Haldun, béylece, isimlendirmenin asl nda bilimsel-objektif
bir kritere baglanamayacagini, tamamiyle subjektif bir yaklasimin sonucu

oldugunu ag klar:

“‘Kuzeydeki ahali, renkleri itibariyle (6zel bir) isim almig dedgillerdir, cinku
isim koyan lisan alimlerinin rengi de beyaz idi. Beyaz renkte, isim verme
konusunda nazar- itibara al nacak bir garabet yoktu. Zira beyazl k lisan
alimlerine uygun gelen ve aligageldikleri bir renkti.” (Uludag, 2007:263).

ibn Haldun’un bu ifadelerinden gikarilabilecek acik ve dolayli sonuglar séyle
Ozetlenebilir: Toplumlar ve medeniyetler, ekvatordan kuzeye dogru bir yaysl m-
yerlesim gosterdikleri igin, insanlarin ¢ogunlugu da hava sartlari uygun bu

bolgelerde yasamaktadirlar. Bu nedenle; bilim, sanat, duslnce faaliyetlerinin
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yogun oldugu bu bdlgelerde yasayan lisan alimleri, kendilerinin (ve insanlar n
gogunun) rengi olan beyazlhdi (dogal bir egilimle) normal kabul edip, kendi
toplumlar>n>n insanlarn>renklerinden dolay 06zel bir terimle isimlendirmezken,
derilerinin rengi kendilerinden farkli olan diger insanlari 6zel bir isimle anma
geregdi duymuslard r.ibn Haldun’a gére, bu, elbette ki tek taraf>, indirgemeci,

subjektif bir yaklagimdir.

ibn Haldun, nihayet konunun biyolojik ydnden degerlendirmesini de yapar ve
insanlarin renklerine goére farkhlasmasinda irki-genetik faktorlerin sanildig

kadar etkili olmadigini belirtir:

“‘Nesep alimleri (...) guneyde yasayan Sudanlilar n, yani siyah derililerin
hepsini Ham"»n cocuklar ve zlrriyeti sayd lar. Kuzeydeki halk n timini
veya cogunu Yafes’in cocuklarindan ve neslinden saydilar. Mutedil
milletlerin cogunu S&dm’»n c¢ocukla > ve soyu olarak kabul ettiler.

Bu iddia, bahis konusu milletlerin baglh olduklari nesepleri itibariyle
tesadufen dogru ve gercek olsa bile, diuzenli bir kiyas ve kaide degildir,
ancak (tesadifen doru olan bir) vaksay haber vermekten ibarettir.
Guneydeki halkin Sudanh ve Habesli (zenci) diye isimlendiriimeleri siyahi
Ham’a intisaplarindan degildir. Nesep alimlerini bu hataya surtkleyen
husus “Milletler arassnda gorilen vasst ve farklarn yegane sebebi
neseplerdir.” diye inanmig olmalarindan baska bir sey degildir.” (Uludag,
2007:263).

O halde, insanlar n derilerinin renginin siyahi veya beyaz olmas>n n nedeni ne
ile ac klanabilir? ibn Haldun’a gére, bu sorunun cevabi tamamiyle hava sartlar
ve bolgesel (iklim) 6zelliklerde yatmaktad r. Ibn Haldun, medeniyet havzalarn
tesbit ederken kullandigi tasnif metodunu burada da kullanir ve insanlarin (ve
toplumlar>n) mutedil iklimler ile mutedil olmayan iklimlerde bulunma durumlar na
gore, sicaklik ve soguklugun etkisi sonucu derilerinin renklerinin farklilagtigini
belirtir. Mutedil iklimleri orta kusak olarak aldigimizda, guneye dogru ve kuzeye
dogru mutedil olmayan iklim bdlgelerine yaklasildikga normalden farklilagmalar

s6z konusu olur, renkler daha siyaha veya daha beyaza evrilir:

“Siyahligi Hdm’a nisbet etmek, sicagin ve sojugun tabiatlarindan, bunlarin
hava Uzerindeki eserinden ve canblar n viicuda gelmelerine (imkén veren
ortama) olan tesirinden gafil olmaktr. Glneydeki hararetin kat kat fazla
olmas sebebiyle, bura ahalisinin iginde yasadiklar> havann mizac ndan ve
yapindan ileri gelen bu renk, birinci ve ikinci iklimde yasayan insanlarin
hepsine, samildir.(...) Bu iki iklime kuzey cihetinden tekabul etmeleri
sebebiyle onlarn benzeri olan yedinci ve altnc iklimdir. Bu iklimlerde
yasayanlara samil olan beyazliktir. Bunun sebebi de, kuzeydeki asiri
soguktan dolay! icinde yasadiklari havanin mizaci ve yapisidir.(...) Cok
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sicak (olan birinci ve ikinci) iklim ile gok soguk (olan yedinci ve altinci) iklim
aras nda, orta iklimlerden Ggtinci, dérdinct ve besinci iklim yer alir. Bu Gg
iklim, mutavassst n miza > (orta ve normal olanin yapisi ve 6zelligi) demek
olan itidalden gayet fazla pay almistir. (...) Onun icin bu iklimdeki ahali,
havalarn n mizaci icabi olarak yaratilig ve huy (beden ve ruh, fizik ve
karakter) yonunden itidal Gzeredir.” (Uludag, 2007:262).

Ibn Haldun’a gére, havanin etkisi o kadar fazladir ki, insanlar yasadiklari cografi

bolgeleri (ve dolayisiyla hava sartlarini) ¢cok uzun sureli olarak degistirdiklerinde,

renkleri de tedrici olarak degismektedir. ibn Haldun bu konuda ibn Sina’ya at fta

bulunarak, t p biliminden delil getirmekten de geri kalmaz:

“Aslen guneyli olup Sudanl lardan (ve zencilerden), mutedil bir yer olan
dérdinci iklimde veya beyaza calan yedinci iklimde yasamis olanlarin
zurriyetinden  gelenlerin  (siyah) renkleri zamanla tedrici surette
beyazlasmaktadir. Bilakis kuzeyli veya dorduncu iklim ahalisinden olup da
guneyde yasayanlardan gelen nesillerin renkleri siyahlasmaktad r Bu da
rengin havarmn yapssna, terkib tarzna (ve atmosfer sartlarina) tabi
oldugunun bir delilidir.

ibn Sina, tibba dair yazdigi manzumede sdyle der: “Sicaklik zencilerin
bedenlerini degistirmis, hatta derilerine siyahlid1 bir elbise olarak
giydirmistir. Slavlar ise beyaz renk kazanmiglardir. Hatta bu ylzden derileri
yumusamig ve incelmistir.” (Uludag, 2007:262-263).

ibn Haldun’'un, havan>n insan bedeni lizerindeki etkilerini béyle uzun uzad ya

anlatmasi ve temellendirmesindeki asil ama¢ dogrudan dogruya biyoloji ve

cografyanin alanina girmek degildir. ibn Haldun, konunun hassasiyeti ve as |

vurgulamak istedigi gercekligin esprisine binaen bodyle bir 6rnek Uzerinden

medeniyetlerin (ve onu kuran milletlerin) ilm-i umran’s ilgilendiren yap>sn ortaya

koymaya calisir.

Ona gore, toplumlar (ve onlar> tan mlayan milletler), iklim ve cografya sartlari

zemininde belli 6zellikleri ile birbirlerinden farkhlagmiglard r. Bu farkl klar, ¢

baslik altinda toplanabilir:

Biyolojik Ozellikler: “Vakia baz> milletlerde ve xklarda bu farklar n
sebepleri (ve kaynagi) neseptir. Mesela Araplar'da, Israilogullari’nda
ve Iranllar’da durum budur.” (Uludag, 2007:263)

Fiziki Cevre Ozellikleri: “Ama bazslar;nda bu farklar n sebebi (ikamet
ettikleri) bolge ve sima (yani ¢cehre ve beden yapslar) dr. Mesela
zencilerde, Habegliler'de, Slavlar'da ve Sudanl lar'da durum budur.”
(Uludag,2007:263).
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. Sosyal ve Kiuiltirel Ozellikler: “Diger bazilarinda ise bu farklarin
sebebi neseple birlikte adetler ve siar (mdmeyyiz vas flar ve fizik
alametler) dr. Mesela Araplarda bu durum da vardr.” (Uludag,
2007:263).

Goruldiga gibi, Ibn Haldun, toplumlarin (milletlerin) farklilasmasinda (ve farkli
medeniyetler insasinda) biyolojik 6zelliklerin etkisini dikkate al>r, ancak bunun
bir Gstunluk vesilesi degil, sadece bir farklilik unsuru oldugunu belirtir. Ard ndan,
fiziki cevre sartlarinin 6nemini vurgular. Toplumlar (ve medeniyetler)
bulunduklar hava, arazi ve toprak sartlarina gore birbirlerinden farkh (veya
benzer) ozellikler kazanirlar. Nihayet, sosyal ve kulturel degerler, aligkanliklar,
kurallar ve maddi araclarinin ¢esitliligi dlgisunde kendi ayirt edici niteliklerini

ortaya koyarlar.

ibn Haldun, havan n, insanlarin (ve toplumlarin) bedenleri (izerinde oldugu
kadar ahlaklar> (ve mizaglar»y ve sosyal hayatlar Uzerinde de belirleyici bir etkisi
oldugunu soyler ve bu yaklagimini da yine “sicak iklimler” ile “soguk iklimler”

tasnifi Uzerinden 6rneklendirip temellendirir.

Ona gore, sicak iklimlerde yasayan insanlar, hararetin havay> ve buhar>a P
genigletmesi sonucu ruhlarindaki i1sinma ve canlanmanin etkisiyle “cabuk
neselenip, keyiflenen, hafiflik ve acelecilikle malul, zevk ve keyfe duskun, rahat,
genis, iglerinin akibetini pek dnemsemeyen, gunlik yasayan” insanlar olarak

one ¢ karlar:

“Bakiniz, ferahlik, hafiflik ve islerinin akibetlerinden gafil olmak bura halk na
nasil galip olmustur ki, degil bir yl, bir ay yetecek kadar bile gda
biriktiremezler. Umumiyetle, yedikleri g da maddelerini gini ginine
pazardan temin etmektedirler.”(Uludag, 2007:267).

Soguk iklimlerde yasayan insanlar ise, “karamsar, ciddi, kayg)l , ice donuk,
keyifsiz, iglerinin akibetinden endiseli, gelecedi dusinmekten gunu

yasayamayan” insanlar olarak bilinirler:

“Havasi soguk olan (yaylalarda yer alan) bdlgelerin halk , htizinli denecek
kadar basini egmis, kaygili bir halde, asiri derecede iglerin akibetlerini nasil
haddinden fazla disinmektedirler! Hatta (...) iki senelik bugday ve hububat
biriktirmekte, ambarlamakta, yine de depoladiklari gidadan az bir sey
eksilmesin diye gunluk yiyecek(lerini) satn almak icin erkenden pazara
¢kmakta r(lar).” (Uludag, 2007:267).
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Bu boélimde, ibn Haldun, meshur tarihgilerin goruslerinden bir alinti yaparak,
kendi yaklagiminin 6zgunligu ve bilimselligini bir kez daha vurgulama ihtiyaci

hisseder:

“Sudanl lar'in (ve zencilerin) hafifmesreb, kararsiz, keyiflerine dugkun
olmalarn n sebebi konusuna Mesadi de temas edip, bunun sebebini
aciklamak igin gayret etmis, ama Calinos (Galenos) ve Yakub b. ishak
Kind’nin asagidaki fikirlerini nakletmekten baska herhangi bir sey ortaya
koyamamistir. Calinos ve Kindi; “Bu durum Sudanllar>n beyinlerinin
gelismemis ve bunun neticesi olarak akillarinin zayif kalmis olmas ndan
ileri gelmektedir.” demislerdir. Bu ise, 6zl ve delili olmayan bir s6zdur.
“Allah diledigini dosdogru olan yoluna iletir. (Nur, 46) " (Uludag, 2007:267).

Boylece, ibn Haldun, bir defa daha “fizik hayatin oldugu gibi sosyal hayatin da
belli kanunlar oldugunu”, “sosyal olaylarin bu anlamda bilimsel yontemler ve
yaklasimlarla aciklanabilecegini” belirtir. Ayrica, yine bu yaklagima bagl kalarak
insanlar>n, toplumlarsn, xklarn ve milletlerin 6zellik ve farkl 4 klar m n subjektif

yargilarla degil, objektif dlcutlerle degerlendiriimesi gerektigini ifade eder.

ibn Haldun, iklim ve cografyanin insanlar, toplumlar ve medeniyetler tizerindeki
etkileri konusunda son olarak topragin niteliginin belirleyiciligini ele alir ve bu
amagla yeni bir s>nsflandxma daha yapar. Ancak, bu s n fland smas nda daha
oncekilerde oldugu gibi iklim ve cografyayi degil, topragin verimli veya verimsiz
olmas>n> esas alr, bu zemin Uzerinde topragin insana sundugu imkénlar ile

insan n bu imkanlardan faydalanma derecesini 6ne ¢xXar r.

lbn Haldun’un topragdin niteligine dayali siniflandirmasi iki ayri model ortaya

koyar:
I.  Verimli Topraklarda Yasayanlar
Il. Verimsiz Topraklarda Yasayanlar

Bu >niflandirma, topragin insana ne sunabildigi ile ilgilidir. Asil ayrim, bunun
Uzerinde ylkselir: Insanin bu sunulanlardan nasil ve ne kadar faydalandigi...
Iste bu noktada, Ibn Haldun, beslenme rejiminin insan n medeniyet kurucu
Ozellikleri (akol, irade, ¢ca >sma) ile medenilesme ve medeniyet kurma becerileri

tzerindeki etkilerine daya » as)l s:nsfland ymas n yapar:
|. Verimsiz topraklarda yasayip, az ve sade (kanaatkar) beslenenler.

Il. Verimli topraklarda yasayip, ¢ok ve karisik (dlgusuz) beslenenler.
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lll. Sehirlerde yasayip, islenmis gidalarla beslenenler.

“(Colde, corak yerlerde ve) kirlarda yasayan halkin renkleri daha saf,
bedenleri daha temiz, gekil (ve vicut yapilar) daha mukemmel ve daha
guzel, ahlaklari itidale daha yakin, bilgi elde etme ve bir seyi idrak etme
hususunda zihinleri daha keskindir.(...) G>da maddesi bol, ekini, hububat ,
stit, peynir gibi hayvanlardan elde edilen g>da maddeleri, katkl k ve meyve
gibi yenecekleri ¢ok olan verimli iklimlerde bolluk icinde yasayan ahali,
ekseriye zihinleri itibariyle geri zekdli (ahmak, anlayigsiz), bedenleri
bak>msndan kaba (sert) olmakla muttas f olurlar. (...) Sehir halk da maiset
bak>msndan bolluk icinde olma ve ¢ok miktarda katkl k maddesi kullanma
yonunden bol ve verimli topraklarda yasayan ahali gibi iseler de, onlar bu
gida maddelerini pisirerek terbiye ettikten ve igine karistirdiklar (tuz, sogan,
biber, baharat gibi) bir taksm maddelerle ince, latif, nefis (hazm kolay) hale
getirdikten sonra kullanir ve yerler. Bu islemden dola > besin maddelerinin
kabalid1 ve sertligi gider, rakik ve ince bir kivama kavugur. (Bdylece)
gidalarindaki rutubetin miktari azalir, fena ve ise yaramaz artiklarin bedene
verdigi seyler hafifler. Bundan dolayidir ki, sehirlilerin bedenlerini, sert iklim
ve hava sartlari icinde yasayan bedevilerin ve gécebelerin viicutlar ndan
daha latif, nazik, narin ve daha yumusak bulursun.” (Uludag, 2007:270-271).

Insanlari ve toplumlari beslenme rejimlerine gére ¢ gruba ayiran Ibn Haldun,
az ve sade beslenen kanaatkar insanlar ve toplumlar n, ¢cok ve karisik gesitlerle
Olcusuz bir sekilde beslenen insanlar ve toplumlardan beden, ak |, ahlak ve dini

yasanti bakimindan ¢ok daha iyi durumda oldugunu belirtir:

“Hububattan ve katkl k maddelerden mahrum olan ¢6l ve gorak topraklarda
yasayan bahis konusu insanlarn, bedenler ve ahlaklar itibariyle, bolluk ve
varl k icinde ylzen (munbit arazilerde yasayan) ova halkindan daha iyi ve
daha guzel bir halde olduklar goérilir. (...) Gida maddelerinin ¢oklugu ve
bunlarin rutubeti bedende bir takim ise yaramaz fazlaliklar ve kéta artiklar
meydana getirir. Bu nevi art klardan beden (ve organlar) nisbetsiz bir
sekilde genisler. Bir siri bozuk ve kokusmus salgilar hasil olur. Bu
durumu, donuk ve soluk bir renk takip eder. Fazla etli ve sisman olmaktan
oturd sekil girkinligi viicuda gelir. Nitekim buna isaret etmistik. Bahis konusu
rutubetlerde hasl olan ve beyne ¢ kan fena buhar, zihnin ve fikrin Gzerini
orter. Onun igin de umumi olarak itidalden sapma hali, gaflet, dikkatsizlik ve
aptall k husule gelir.(...)Malum olsun ki, bahis konusu bollugun beden ve
bedenin cesitli halleri Gzerindeki tesiri aciktir. Hatta bu durum din ve ibadet
konular nda da kendisini gosterir. Goruyoruz ki, ister ¢olde ve corak
topraklarda yasayanlardan olsun, ister sehir ve kasaba halki olsun,
kendilerini acliga ahstirip (haz, zevk ve) lezzetlerden uzak durarak gegim
skontss icinde yasayan (muatekessif) kisiler, bolluk ve refah iginde
bulunanlardan daha giizel bir dini yasayisa sahiptirler, ibadete daha fazla
diskindudrler. Hatta dindar insanlarin sehir ve kasabalarda az oldugunu
gOrmekteyiz. Sehir ve kasaba halki umumiyetle, bol bol has bugday,
katklk ve et yediklerinden derin bir gaflet icinde ve kalbi Kkat
olurlar.”(Uludag, 2007:269-272).

Ozetlemek gerekirse, Ibn Haldun’a gore, insanda “akdl, irade, ihtiyaclarn n

farkinda olma ve bunlar kargilama gayreti”, yaratilistan gelen fitri 6zelliklerdir.



63

Ancak, bu Ozelliklerin bir medeniyet kurma araci olarak dogru ve yeterli bir
bicimde kullaniilmasi umrana elverigli toprak ve hava (iklim ve cografi ortam)
sartlarinin mevcudiyetine baghdir. Nitekim, uygun olmayan iklim ve cografya
sartlarinda (1.2. ve 6.7. iklimlerde) yasayan insan topluluklari medenilesememis
(belki en fazla kalttrleri olmusg), uygun sartlarda (3.4.5. iklimlerde) yasayan
insan topluluklari medenilesmis ve medeniyetler kurmuslardir. iste, yerytzinin,
insanin umrani igin 6nceden hazirlanmis olmasinin anlami budur. Bu anlamda,
¢ok sicak ve c¢ok soguk iklimlerde c¢ok sayida ve gelismis medeniyetler
gorulmezken, medeniyetlerin (ve gelismis medeniyetlerin) gogunlugu mutedil

hava sartlarinin gegerli oldugu iklimlerde mevcut olmustur.

Ibn Haldun, medeniyetleri >rki zeminde agxklamay > kabul etmez, bu nedenle rki
temelde “Gstin rk — Gstun millet — Ustun medeniyet” temellendirmesine karsi
¢ kar. Ona gore, medeniyetleri kuran milletlerin rk, beden, ruh, ahlak ve
karakter yapilarinda cografi ortam, hava sartlari, toprak verimliligi, gida ve

beslenme bigimlerini dikkate almak gerekir.

Ibn Haldun’a gore, milletler ve medeniyetlerin birbirlerine irki Ustanlikleri degil,
medenilesme ve medeniyet duzeyi bakimindan gelismiglikleri veya
gelismemiglikleri- az geligsmislikleri s6z konusudur. Hatta, ayn medeniyet dairesi
(ve millet) icinde bile, yasanti aliskanliklarina (hadari-bedevi, kanaatkar-
Olclsuz, az yiyen-cok yiyen olma durumlar na) goére beden, ruh, karakter
ozellikleri ile insanlarn ve toplumlar n farkbbklar séz konusudur. Ustiinlik,
mutedil / k&mil (olgun) olma oOl¢isundedir. Diger farkliliklar fiziki, sosyal, kulturel
iktisadi, siyasi gelismiglik duzeylerinin farklligindan kaynaklanan ve yine ayni

nedenlerle ag>klanabilen olgulard .

4.4.3. iktisat

Ibn Haldun’un medeniyet dustincesinin temel dinamiklerinden bir digeri, bugiin
anladigimiz sekliyle iktisattir. ibn Haldun’'un genel yaklasimi iginde iktisat,
insanin ihtiyacglarini kargilamak igin calismasi, Uretimde bulunmasi, yasadigi
toplumu donustirmesi ve bodylece yerylUzunu imar etmesi igin gerekli butlin

faaliyetleri kapsayan itici guctir. Bu anlamda, butiin bir medeniyet tarihi, bir
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bakima insanin galismasi (emegi, gayreti) sonucu ortaya g¢ikan olugsumlarin
tarihidir. Koy, kasaba, sehir, toplum, devlet, ilimler, sanatlar vd.; tamaminin

temelinde insan>n ihtiyaglar> ve bunlar n kargilanmasi ¢abasi vardir.

Ibn Haldun’un iktisadi gérisleri dért ana kavram (zerinde sekillenir. Bunlar;

l. ihtiyag, II. Dusunce (ve akil), lll. El becerisi, IV. Emek’tir.

. Ihtiyag: Ibn Haldun’a gére, insan tabiati geregi “intiya¢ sahibi” bir varl kt r. ibn
Haldun bu durumu “Allah zengindir, siz ise fakirsiniz’ (Muhammed, 38) ayetiyle
orneklendirir:
“Bil ki, insanin, tabiati geregi, her durumda ve —gelisip yetisme c¢agindan
ihtiyarlik ¢cagina kadar- hayatinin her ddneminde, gidasini temin edecegi ve

gecimini saglayacag! seylere ihtiyaci vardir. <<Allah zengindir, siz ise
fakirsiniz>> (Muhammed, 38)"(Kendir, 2004:520).

Yasamak, canhligini surdurebilmek igin beslenmek insanin temel ihtiyaci
olmakla beraber, gerekliliklerine ve iginde bulundugu toplumsal duzeye bagli
olarak insanin ihtiyaglarinin gesitliligi de s6z konusudur. ibn Haldun, ihtiyaclar ,
bu cercevede U¢ ana baslik altinda toplar: Tabii ihtiyaclar zorunlu ve her
asamada var olacak ihtiyaclardir. Haci ihtiyaglar insan igin kolayliklar saglayan
ve toplumsal yapinin degisimi ve gelisiminde etkili olan ihtiyaclardir. Kemali
ihtiyaclar ise toplumsal gelisimin en Ust basamaginda s6z konusu olabilecek
lUks, keyfi ihtiyaclardir. Suleyman Uludag'in bu konuda Mukaddime’ye dayali
olarak yaptigi degerlendirme, konumuz bak>m>ndan oldukga toparlayxc ve
onemlidir:
“Insan icin lizumlu olan mal ve hizmetler, lizumun cok, orta ve az olusuna

g0re U¢ grupta toplan r:

1. Zarurat ve tabiiyyat: insan igin tabii ve zaruri olan seyler. Yeme, icme,
uyuma, vs. gibi. Bunlar bulunmazsa, ferdi ve i¢timai hayat n mevcudiyeti ve
bekéasi duslnilemez. Hayat bozulur hercimerc olur. Bunlar, var olman n
olmazsa olmaz sartlaridir. Buna tabiiyyat ve zarurat ad» verilir. Dini, can,
nesli, mal> ve akl> korumaya fk h alimleri zarurat- hams derler. Batin din,
cemiyet ve medeniyetlerde bunlar mevcuttur.

2. Haciyat: Mevcut olmasi halinde geniglik ve rahatlik, mevcut olmamas
halinde zorluk ve sknt> sebebi olan normal ihtiyaclard r. Haciyat n
bulunmasi mutlaka sart ve luzumlu degildir. Bulunmazsa ferdi ve ictimai
nizam skntya girse bile bozulmaz. Genellikle ilimler ve sanatlar
haciyattand r.
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3. Tahsiniyat veya kemaliyat: Zaruri ve haciyat kabilinden olmayan, sadece
refah ve konfor nevinden olan ihtiyaglardsr, bunlar bir bak ma liks ve
fantezilerdir.

Bu U¢ nevi ihtiyagtan zaruri ve tabii olanlar zengin ve fakir dahil istisnas z
her insana, tahsiniyat ve kemaliyat sadece zenginlere ve varbkl kimselere,
haciyat ise orta sn ftaki fertlere mahsus ihtiyaclard r. ibn Haldun’a gore,
medeniyetler zaruri ihtiyaclardan haciyata, haciyattan da kemaliyatd dogru
ilerleme ve gegcme istikametinde bir seyir takip eder. Sadece tabii ve zaruri
intiyaclarini karsilayan bir cemiyette ne ilim olur, ne sanat; ilimler ve
sanatlar son iki merhale iginde gelisme imkani bulurlar. Gelisme, kisi ve
toplumlarn maddi ve iktisadi ihtiyaclarinin karsilanmasi miktarina ve
derecesine paralel bir seyir izler.”(Uludag, 2007:209).

ll. Duglince (ve akil): ibn Haldun, yasamak igin gerekli temel ihtiyaglarin
hayvanlarda da mevcut oldugunu belirtir ve bu noktada insanla hayvan
arasindaki esas farkin digunebilme yetisinden kaynaklandigini soyler. Ona
g6re, hayvanlardaki ihtiyaglar ve bunu kargilamaya yénelme i¢gtiduiseldir. insan
ise, dustnebilme yetisi sayesinde ihtiyaglarini kargilamak icin diger insanlarla
bir araya gelme, yardimlasma, dayanisma ve isholiumu iginde bulunma egilimi

gosterir:

“Insanin  (duyu organlariyla) algilamasi, hareket etmesi, beslenmesi,
barinmasi ve bunun gibi 6zellikleri, diger bitiin hayvanlarda da vardir. iste
insani, diger hayvanlardan ayiran 6zelligi disuncesidir (digstnebilmesidir).
insan, disiinebiime 6zelligi sayesinde yasamini sirdiirme ve gegcimini
saglamanin yollarint bulur, bunun ig¢in diger insanlarla yardimlagir, bu
yardimlagsmayi saglayacak olan bir araya gelmeyi ve bir arada yasamayi
basarir, peygamberlerin Allah’tan getirdiklerini kabul eder, onlarin
gereklerini yerine getirir ve ahiret mutlulugu i¢in ¢aligir.”(Kendir, 2004:601).

1. El Becerisi: Ibn Haldun’a gére, dustinebilme yetisini iktisad1 faaliyetin belirgin
Ozelligi olan Uretim surecine eklemleyen unsur, insan n el becerisidir. El becerisi
ile aletler-araclar yapan insanoglu, toplumsal hayatn basit iktisadi
etkinliklerden gelismis iktisadi faaliyetlere dogru ilerletir, medenilesir ve buyuk

medeniyetler kuracak duruma gelir:
“Canlilar arasinda dismanlik tabii bir hal oldugu icin, Allah her canlya,
digmanlarinin saldirlarina kargi kendini koruyacagi uzuvlar verdi. Insana
ise bunun yerine, dusince denilen o essiz yetenegi ve (marifetli igler

yapabilecegi) ellerini kazandirdi. El, didslncenin hizmetinde sanayinin
hazyrlayxcs ve Ureticisidir.”(Kendir, 2004:80).

Dusunebilme yetisi sayesinde, ihtiyaglarini karsilama surecinde diger insanlarla
bir araya gelme ve isbolimu yapma basarisini gosteren insan, el becerisi ile de

uretim sdrecini surdireceQi ve gelistirecegi arag-gerecleri yapar. Boylece,
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baslangigta zaruri ve tabii ihtiyaglarini karsilarken, giderek Uretim fazlas elde

ederek haci ve kemali intiyaclarini kargilama dizeyine ulasir:

“Allah insani, ancak beslenerek yasamini sirdirebilecek bir tabiatta
yaratmis, fitri olarak onu beslenmeye yonlendirmis ve kendisine beslenmek
icin gerekenleri yapacak bir donanim vermistir. Ancak birey olarak tek bir
insanin gucu, beslenme ihtiyacini karsilama ve yasamini devam ettirecek
maddeleri bulma iginde yeteriz kalir. Ornegin, insanin giinde sadece bir
miktar bugdayla yasamini siUrdurebilecegini kabul etsek bile, yine de o
bugdayin 6gatalip un haline getirilmesi, hamur yapsima > ve pisiriimesi gibi
asamalardan gecmesi gerekiyor. Bu ¢ isi yapabilmek icin ise bircok esya
ve alete; bu esya ve aletler icin de demircilik ve ¢omlekgilik gibi ustaliklara
ihtiyac vard r.

Batin bu isleri yapmadan, bugdayin taneler halinde oldudu gibi
tiketilecegini kabul etsek bile, bugdayi o hale getirmek icin yapilacak isler
de yukaridakilerden az degildir. Bugdayin ekilmesi, hasat edilmesi ve sonra
sumbdllerinden ¢kar larak taneler haline getirilmesi gibi... Bitin bunlar ise
yukandakilerden daha fazla alan ve sanayi dallar na ihtiya¢ duyar. Tek bir
kisi, bu islerin hepsinin veya bazilarinin Ustesinden gelmeye gig¢ yetiremez.
O halde, guglerin birlestiriimesi gerekir. Boylece guglerini birlestiren her bir
fert, yasamina devam edecedi ihtiyaclarini elde etmis olur. Yardimlasma
sayesinde, ihtiya¢ duyulan giicin kat kat fazlasi bir glice erigirler.”(Kendir,
2004:79).

IV. Emek: Ibn Haldun’a gére, insanin ihtiyaglarini kargilama surecinde dustince
yetisi ve el becerisinden faydalanabilmesi ancak ¢alismak ile mumkun olur. Bu,

iktisadi faaliyetin varligini ve surekliligini saglama anlaminda emektir:

‘Kazang¢ ancak, onu elde etmeye ybnelmek ve bunun igin ¢aligip gayret
etmekle saglanir. Talep edip elde etmenin farkli sekilleri olsa da, rnzk icin
mutlaka calisip gayret etmek gerekir. Ylce Allah séyle buyuruyor: <<R>zk
Allah katnda aray n. (Allah’tan isteyin)>> (Ankebut, 17). Rizk igin ¢aligip
gayret etmek ancak Allah»n giic vermesi ve ilham etmesiyle (r>zk yollarn
gostermesi ve insan> muktedir kimasyla) olur. Dolay s yla bu hususta (yani
insamn zk elde etmesiyle ilgili) her sey Allah’tandir. Ancak elde edilecek
her kazan¢c ve mal icin mutlaka insan taraf ndan ortaya konulacak bir
calisma ve gayret de gerekiyor. Clinkl elde edilecek kazang, eger bir
meslegin icrasiyla saglanacaksa, bu durumda kisinin bir caligma ve gayret
ortaya koymasinin gerekliligi zaten acktr. Hayvanlardan, bitkilerden
(¢iftcilikten) veya madenlerden saglanacaksa, butin bunlar igin de insan
emegi gerektigi ortadadir. Aksi takdirde bir trin elde edemez ve onlardan
bir yarar saglayamaz.”(Kendir, 2004:521).

Goruldiga gibi, Ibn Haldun, mensubu oldugu islam dininin akidesine uygun
sekilde, rizkin esasinda Allah’tan oldugunu vurgulamaktad r ve yine Kur’an’dan
delil getirerek, insanin bu rizka ulasmak i¢in de ¢alismasi, emek ortaya koymas

gerektigini belirtmektedir.
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Ibn Haldun, insanin emegi ile elde edebileceklerini rizk ve kazang olarak ikiye
ayirir. Insanin emegi ile elde ettiklerinin miktari zaruri ihtiyaglarini ve
masraflarini kargilayacak dizeyde ise buna “rizk” denir. Bu miktarin tzerinde
olan kismina ise sermaye, servet ve zenginligi olugturmasi bakimindan
“kazang” denir (Kendir, 2004:520). R>zk ve kazang, her ikisi birlikte, insan n

gecimliligini olusturur.

Ibn Haldun, insan icin gecim yollarsns ikiye ayy r; tabii yollar ve tabii olmayan
yollar. Tabii yollar avcilik, hayvancilik ve ciftgilik gibi nzk saglayan ugrasilar ile
sanatlar (meslekler) ve ticaret gibi kazan¢ saglayan ugrasilardir. Tabii olmayan
yollar ise emirlik (memurluk), hizmetkarl k ve define-hazine arayiciligidir
(Kendir, 2004:523-524).

ibn Haldun’'un “ihtiyaglar ve bunlarin karsilanma usulleri” cergevesinde
sekillenen iktisadi yaklagimini inceledigimizde, onun, insan ve toplumlarin hayat
bicimleri, medenilesme ve medeniyet kurma konusundaki dusuncelerine iligkin
onemli ipuclar elde etmek miimkindir. ibn Haldun’a gore, insanl k medeniyeti
bir yonuayle avclilik, hayvancilik ve giftgilik gibi gegim yollari pesinde gogebe, yari
yerlesik toplumsal yapilanma modelleri olustururken, diger yandan sanatlar-
meslekler, ticaret ve memurluk gibi gegim vyollari ile yerlesik ve ileri bir
medeniyet duzeyine erigmistir. Ayni sekilde temel ihtiyaclarini gerektigi kadar
Uretme esas»na dayal> “r zk” modeli iktisadi asamadan, ihtiya¢ fazlasi Uretim
yapabildigi “kazan¢” modeli iktisadi dizene gec¢mistir. Ve nihayet, iktisadi
faaliyetler basitten gelismise dogru degistikce, toplumsal hayat da basitten
karmasiga, iptidailikten, medenilige dogru evrilmis, isbolumi ve uzmanlasma

zemininde tabakalasmis bir sosyal yapi ortaya ¢cikmistir.

4.4.4. Toplum

lbn Haldun’a gére, Allah’>n insan> yaratmas , onun tabiatn “ihtiyac sahibi bir
varbk” olarak dizenlemesi, fitratna “hemcinsleriyle bir araya gelme,
yardimlagma, dayanigsma” ozelligi eklemesi, ona “dusunce yetisi ve el becerisi”
vermesi, onu “ihtiyaclar ni karsilamak Uzere calisma, emek ortaya koyma”

becerisiyle donatmasi, “yerytzini onun igin uygun sartlarda” hazirlamasi tek bir
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sey i¢indir: Hayvanlardan farklilik ortaya koyarak yeryuzunun halifesi olmasi,
yeryuzunu imar etmesi, medenilesmesi ve medeniyet kurmas . Bu anlamda,
insanin ilk amaci yagsamak, hayatini surdurmek olup, nihai hedefi medeniyet
kurmaktir. insanin yagamasi ancak toplumsal hayat ile miimkin olabilir. Clnku
insan tek basina kendi ihtiyaglarini karsilayamayacak kadar acizdir. Bu nedenle
hemcinsleriyle bir araya gelmesi, yardimlagma , igbolumu ve gug¢ birligi

yapmas» tabii ve ka¢sn Imaz bir zorunluluktur.

ibn Haldun, insanin bu sekilde toplumsal hayata ydénelme, toplum kurma ve
(kisaca) toplumsallasma surecini Mukaddime’de bir makale ile oldukg¢a carpsc

ve sistematik bir yaklagimla ozetler:

“Toplumsal yasam kacinilmaz bir gerekliliktir. (...) Bunun agxklamas
soyledir: Allah insani, ancak beslenerek yasamini slrdUrebilecek bir
tabiatta yaratmis, fitri olarak onu beslenmeye yodnlendirmis ve kendisine
beslenmek icin gerekenleri yapacak bir donanim vermistir. Ancak birey
olarak tek bir insanin glcl, beslenme ihtiyaci karsilama ve yasamini
devam ettirecek maddeleri bulma iginde yetersiz kalr. (...) Boylece
guclerini birlestiren her bir fert, yasamina devam edecegi ihtiyaclarini elde
etmis olur. Yardimlasma sayesinde, ihtiya¢c duyulan glcin kat kat fazlasi
bir glce ulagirlar.

Ayni sekilde her fert, kendisini savunmak icin de diger insanlarla
yardimlagsmaya ihtiya¢ duyar. (...) Canlilar arasinda dismanlik tabii bir hal
oldugu icin, Allah her canliya dismanlarinin saldsrslar na karsi kendini
koruyacagi uzuvlar verdi. insana ise bunun yerine diisiince denilen o essiz
yetenegdi ve (marifetli isler yapabilecegi) ellerini kazandirdi. El, disincenin
hizmetinde sanayinin hazxlayxs ve ureticisidir...

(...) Eger insanlar birbirleriyle yardimlasmasalar, ne hayatlar = devam
ettirmek icin beslenme ihtiyacini karsilayabililer ne de kendilerini
savunabilirler (...) Oyleyse insan igin bdyle bir toplumsal yagsam modeline
yonelmesi kagnimaz bir zarurettir. Aksi takdirde varlklar devam edemez
ve Allah’in yeryuzindeki halifeleri olarak yasadiklari topraklar uygarhigin
drtinleriyle donat p mamur kslmalar mimkin olamaz...

(...) Insanlar igin zorunlu olan bu toplumsal yasam tesis edilip, diinya
onlarla mamur olunca, insanlarin hayvansal tabiatlarindaki dismanlik ve
zulim 6zelliklerinden dolays, onlar aras ndaki diizeni tesis edip koruyacak
bir yonetici de kag>nsimaz olacaktr. (...) Onun igin de bu yonetici ve dizen
saglayict mutlaka onlardan biri olacak, toplulugun Gzerinde s6zunu
dinletebilecedi bir glig, hakimiyet ve otorite kuracaktir. (...) Iste bu,
hakumdarligin (devletin) ifadesidir.”(Kendir, 2004:79-81).

Gorildugi Gzere, ibn Haldun, bu makalede toplumsallasma basit, zorunlu
birliktelikten (toplum), gelismis, karmasik orgutlenmeye (devlet) kadar butun

asamalari ile tarihsel siirecte (kronolojik olarak) net bir bicimde ortaya koyar. ibn



69

Haldun’'un bu anlat>-m nda dikkat ¢ceken en 6nemli unsur, onun, toplumun

olusumunu (ve toplumsallagsmays>) birden fazla etkenle a¢klamasxd r.

ibn Haldun’a gére, toplumun olusumunun (ve toplumsallasmanin) iki temel
dinamigi vardir: Bunlardan ilki “ilahi dinamik”, digeri “beseri dinamik’tir. i1ah?
dinamik, “Allah’n insan> yeryliziniun halifesi olarak yaratma »>ve ona yeryuzini
imar etme, medeniyet kurma gorevi” vermesidir. Bu gorevi yerine getirebilmesi
icin, Allah, insani “intiya¢ sahibi” bir varlik olarak yaratmis, ona “hemcinsleriyle
bir araya gelme duygusu” vermis ve onu “dusince ve el becerileri’ ile
donatmistir. Beseri dinamik ise, insam>n “beslenme ve savunma amac yla
hemcinsleriyle bir araya gelmesi”, ihtiyaclar> > karsilamak i¢cin emek sarfetmesi,
yeteneklerini kullanarak aletler yapmas> ve Uuretimde bulunmas, bir dizen

kurmas> ve otorite alt nda toplanmas>d r.

Ayni degerlendirme, Ibn Haldun’'un medeniyet yaklagimi icin de gecerlidir.
Cunku, “Suphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalari)
zaruridir. Filozoflar bu hususu “insan, tabiat> icab medenidir’ sozleriyle ifade
etmislerdir. Yani insan igin cemiyet duzeni icinde yasamak sarttir. Hikemanin
>sblahnda bu ictimaa medeniyet (medine) ad> verilir ki umran n manas da
bundan ibarettir.”(Uludag,2007:213) diyen ibn Haldun, toplumsallagsma ile

medenilesmeyi ve nihayet medeniyeti (kurmayi) bir ve ayni saymistir.

lon Haldun’a gore, toplumsallagsma, insani hayvanlardan ayiran en 6nemli

Ozelliklerden biridir:

“Insan, kendine has bir takim 6zelliklerle diger canlilardan ayrilarak seckin
bir duruma gelmistir. (...) Bunlardan biri de umrandr (medeniyet,
civilization). Umran, toplumla kaynasmak ve ihtiyaglari gidermek
maksadiyla sehre veya bir konaklama yerine inmek ve orda birlikte ikdmet
etmekten ibarettir.”(Uludag, 2007:208).

ibn Haldun, insanlik icin (¢ farkli halden fakat iki 6nemli agsamadan s6z eder.
insanligin (g farkli hali; vahsilik, bedevilik, hadariliktir. ki 6nemli asama ise;
bedevilik ve hadariliktir. Vahsilik, Mukaddime’de ayrintili ve agirlikh bir bolum
olarak ele ab>nmaz. Sadece, insanlar n yerylzundeki dagilimlarinin anlatildigi
“Iklim ve Cografya” bahsi ile “Bedevi ve Hadari Umranlar’in ele alindig

bolumlerde kisaca deginilir. Bunun sebebi, vahsi topluluklarin toplumsallasma
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ve medenilesmeden uzak bulunmalari, insanin hayvanlardan ay rt edici

Ozelliklerini tagimamalaridir:

“(...) Develer en zor doguran ve en gugcli dol veren hayvanlardandir, onun
icin de bu hususta >k ve sxak yerlere en fazla onlarn ihtiyaglar >vard r. Bu
ylUzden, deve besleyenler uzak mezralara gé¢ etmek zorunda kalmislardir.
Bazen de yayla sahipleri, kdy koruyuculari, onlari oralardan kovmuslar,
onlar da bunlarin asagilayici davraniglarindan kacarak ¢ol ve sahralarin
icerlerine dogru iraklasip gitmigler, onun igin de insanlarin en vahsi olani
durumunda kalmiglardir. Bunlar hadarilere nazaran, glg¢ yetirilemeyen
vahsi ve ysrtxc>hayvanlar durumundad r.”(Uludag, 2007:325).

“(...) Ekvator civarndaki birinci ve ikinci iklim bélgeleriyle kutuplara yak n
olan albnc ve yedinci iklim bolgelerine gelelim: Buralardaki ahali, ttim
halleri itibariyle itidalden (ve normalden) pek uzaktr. Yap)lar camurdan ve
kamistan yapar, gidalarini deri ve ottan temin eder, elbiselerini, ya
vicutlarini érttikleri agag¢ yapraklarindan veya deriden yaparlar. Cogu da
elbise bilmez ve c¢iplak yasarlar. Memleketlerinde meyveler ve katik
yaptiklari seyler, olusma bakimindan yabanidir. itidalden inhirafa meyleder
durumdadir, muamelelerinde iki degerli tasi (altin ve gumus) kullanmazlar.
K ymetini tesbit ettikleri bakir veya demir veya deri gibi seyleri aligveris igin
Olgu olarak kullan rlar. Bununla beraber hayvan-> nat ktan ¢ok hayvan-
ucma (konusan hayvandan konusmayan hayvanlarin huylarina) yakond rlar.
Hatta birinci iklim ahalisinden olan Sudanllar’ n birgcogunun, magara ve
ormanlarda ikdmet ettikleri, ot yedikleri, ehliliesmemis ve yabanilesmis
vahsiler olduklar> igin birbirlerini yedikleri naklolunmaktad r. Sakalibe
(Slavlar, Eskimolar) da bdyledir. Bunun sebebi, bahis konusu ahalinin
itidalden (ve normal iklim gartlarindan) uzak olmalar, mizag ve
ahlaklarsndaki araz:n (ve vasflar n hayvan-> nat ka degil, hayvan- ucma)
konugsmayan yabani hayvanlara yakin olmasidir. Konugmayan hayvanlara
yak n olmala > nispetinde insaniyetten uzaklagsmiglardir. Dini konulardaki
halleri de bodyledir. Ne nublvvet tanirlar ne de bir seriata gore hareket
ederler.”(Uludag, 2007:260-261).

Bu alintilardan da anlagilacagdi tzere, ibn Haldun vahsiligi toplumsal hayatin
gereklerinden uzak, ehlilesiimemis, gayrimedeni bir hal olmasi itibariyle
insanligin toplumsallagsma, medenilesme, medeniyet kurma surecinde dikkate

deger bir asama olarak kabul etmez.

ibn Haldun, bir ilmin konusu olabilmesi anlam nda, iki toplum modeli {izerinde
durur. Umranu’l-Bedevi ve Umranu’l-Hadarf:
“(lnsan n hayvanlardan ayrildigi 6zelliklerden) biri de umrandir.(...) Bu
umrann bedevi olan> da, hadari olan da vardsr. Bedevi olan ovalarda,
yaylalarda, hayvanlarin otlamasina elverigli olan bozkirlarda ve c¢dllerin

cevrelerinde bulunur. Hadari olani ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve
koylerde bulunur.” (Uludag, 2007:209).

lbn Haldun'un toplumu bedevi umran ve hadari umran (izerinden ayrntilar yla

ele almas>n>n nedeni, insan n badiyede ve hadarda hemcinsleriyle bir araya
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gelerek toplumsallagsmasina, medenilesmesine ve medeniyet kurma c¢abasina
zemin hazxrlamas ndandir. Kisaca toplum; koy, kasaba, sehir, devlet, yonetim,
aile, iktisat, egitim, dil, bilim, sanat, din, ahlak, iliskiler, degerler, kurallar, hukuk,
mimari v.d. tum insani ve medeni olusumlarin ve (bunlarin tamamini kapsayan)

medeniyetin ortaya ¢ikip, gelistigi esas zemindir.

ibn Haldun, toplumu ikili tasnife tabi tutarken, 6lciit olarak iktisadi faaliyeti esas
alir. Insanlarin ihtiyaglarinin niteligi ve bu ihtiyaglar karsilama usulleri
toplumsallagsma bigimini ve surecini belirler:
“Toplumlar n (nesillerin) ahvalinde gorilen farkbl k sadece onlar n gegim
yollarinin farkh olusundan ileri gelmektedir. ClnkU insanlarin toplu olarak
yasamalari, sirf gecimlerini sagjlamak maksadiyla yardimlagsmak igindir.

Gegimlerini saglamak igin de haci ve kemali ihtiyaclardan evvel zaruri ve
basit seylerden ise baslarlar.”(Uludag, 2007:323).

Karsilanmasi gereken ilk ve zorunlu ihtiyag, insanin gegimini saglamasi,
hayat>n> surdurebilmesidir ki, bu da en basit anlamyla beslenme ihtiyac d r.
Beslenme ihtiyacini kargilamanin baslangigtaki bicimi, yasamayr mumkin
k lacak miktarda, hayvanlardan ve topraktan faydalanmaktir. Bunun karsilig
bedevi toplum modelidir:
“Baz kavimler (ve toplumlar) ziraat ve bahgecilik yaparak ciftcilikle
ugrasgirlar. Diger bazilar koyun, kegi, sigir, ari ve ipekbdcedi gibi
hayvanlara ve canl lara bakma isini meslek edinmiglerdir. Maksat bunlarin
yavrularn ve (yun, sit, et, bal gibi) trlnlerini elde etmektir. Ciftcilik ve
hayvancilik isi ile ugrasan sézkonusu toplumlari, zaruret bedevilige sevk
etmektedir. Zira bedv/sahréd genistir. Hadarilerin ikamet ettikleri yerlere
sigmayan mezralar, sabanlar (tarlalar), mera, vs. oraya sigmaktadir. Onun
icin bunlar n, 06zellikle badiyede oturup bedevi bir hayat yasamalar
kendileri i¢in zaruri olmusgtur. Bu durumda bunlar n bir araya gelip igtimai bir
hayat yasamalari; g»da, barnak, elbise gibi ihtiyaglar, maisetleri ve
umranlari konusunda yardimlagmalari sadece hayati koruyacak ve

yasamalarina yetecek miktarda idi, daha fazla degildir. Zira bunun &tesine
gucleri yetmez.”(Uludag, 2007:323-324).

Goruldagua gibi, bedevi toplum modeli, ihtiyaclarin ¢esitliliginin olmadig,
dretimin miktar> s>yl tabiat n sunduklar >ile yetinilen “r zk/gegim ekonomisi”
modeli bir yapilanma bigimidir. Ancak zamanla yardimlagsmanin artmasi,
isb6lumu sayesinde uzmanlasma ile Uretim sirecinde dikkat ve 6zenin
(dolaysssyla ustalk/uzmanl X becerisinin) s6z konusu olmas ve neticesinde
ihtiya¢ fazlas> dretimin ortaya ¢xkmas»ile “kazan¢ ekonomisi’ne dayal yeni bir

toplumsal yap lanma modeline gecilir; bu, hadari toplum bigimidir:
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“Sonra belli bir gecim yolunu tutan s6z konusu toplumlarn halleri
genigleyip, ihtiyacin Ustinde bir zenginlik ve refah kendilerine elverdigi
zaman, bu durum onlars bir yere oturup rahat etmeye sevk etti. Art k zaruri
olandan fazlasi igin yardimlastilar, gidalan ve yiyecekleri ¢ogalttilar, bu
husustaki dikkat ve itinalari artti. Hadari olmalar sebebiyle daha genis evler
yaptilar, sehir ve kasabalar inga ettiler.”(Uludag, 2007:324).

Burada, ibn Haldun'un dikkat cekici bir yaklasimina taniklik ettigimizi
vurgulamak durumundayiz. Bedeviligi ve hadariligi ihtiyaclar ve karsilama
usulleri ile tasniflendirirken, en az bunun kadar 6nemli bir baska olgli daha
kullanmaktadir: Bir bolgedeki yerlesim suresi. Bu a¢ dan, bedevilik gcebe ve
yarl gocebe (yari yerlesik) toplum modelini; hadarilik tam anlamiyla yerlesik

toplum modelini simgeler.
Ibn Haldun, bedeviligin gégebe ve yari gégebe bigimlerini séyle 6rneklendirir:

“Bedeviler ciftcilik yapmak ve hayvan beslemek gibi tabii bir ge¢im yolunu
tutmuslardir ve yine bunlar gida, giyecek, mesken ve sair hal ve adetler
itibariyle zaruri gecim maddeleriyle yetinmektedirler. Bunun Ustinde ve
ilerisinde olan lizumlu ve luks (haci, kemali) ihtiyac maddelerine
ulasamazlar. Kildan, devetlyiinden veya agactan veyahut da tastan iyi ve
muntazam olmayan evler edinirler. Maksat sadece gdlgelenmek ve
barinmaktir. Bunun 6tesinde bir gaye yoktur. Bazen magaralarda ve tas
oyuklarsnda da barn rlar.

(...) Bunlardan ziraat ve ciftgilikle ugrasmak suretiyle gegimlerini temin
edenler icin yerlesmek, gdcebelikten daha uygundur. Bunlar koylerde,
mezralarda, koylerden daha kiclik obalarda ve daglarda oturan
toplumlard r.(...)Maisetlerini davar ve sigir gibi (arazide gudulen ve) yayilan
hayvanlardan saglayanlar ise ekseriye gOgebedir. Bunlar, hayvanlarn
sulak ve otlak yerlerde gitmek icin dolasip dururlar. Durmadan yer (yayla
ve mera) degistirmek, bunlarin haline daha elveriglidir."(Uludag, 2007:324-
325).

Bu noktada, ibn Haldun, bizi bir kez daha sarsar ve dikkat cekici bir bagka
degerlendirmesine daha tanik oluruz. Toplumu “ihtiyaglar ve karsilanma
usulleri’, “bir bolgedeki yerlesim suresi” gibi olgutlerle tasnif etme yontemine

yeni bir unsur daha ekler: Zihniyet.

Badiye, temel ihtiyaglari kargilama dénemini simgeledigi i¢in ilk toplum modeli
olup, bu yonuyle iptidai ve kaba bir zihniyet tasir. Hadara ise, gelismis ve
gesitlenmis ihtiyaglara cevap vermesi nedeniyle sonra ortaya ¢ikan toplum

modeli olup, ileri ve ince bir zihniyeti ifade eder:

‘Badiye, sehir ve kasabalarin kokidur ve ondan once gelir. Cunku
insanlar n istedikleri seylerin ilki zaruri ihtiyac maddeleridir. Zaruri ihtiyaclar
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elde etmedikce insan mikemmele ve refaha varamaz. O halde,
bedevilikteki kabal k, hadarilikteki incelikten dncedir.”(Uludag, 2007:326).

lbn Haldun, badiye insannn (ve toplumsal hayatsnn) zihniyetini yukar daki
alintilarda Ozetlemigti. Buna gore badiye zihniyeti, koylerde, mezralarda,
ovalarda, yaylalarda, daglarda, magaralarda, kildan, devettyinden, agagtan,
¢amurdan, topraktan, kaba taslardan yapilmig barinaklarda, islenmemis (veya
az iglenmis) gidalarla, basit elbiselerle, hayvanlar ve bitkilerle ve sadece temel
intiyaclari karsilamayla sinirli bir emekle yogrulmus, sinirlanmis bir sosyal-
kultrel yapida sekillenir. Hadari zihniyet ise beslenmede, giyimde, yerlesim
bolgesinde, mimaride, sanatlarda, sanayide, bilimde ve iktisadi faaliyetlerde
oldukga gelismis bir dinyada sekillenir:
“(Yerlesik hayatin iyice kok salmasindan) sonra refah ve rahat hali daha da
artar. Bunun pesinden incelikte son haddine ulasan asir refahin adetleri
ortaya ¢kar. Godalarn terbiye edilmesi, yemek vyapian kaplarn
guzellesmesi, pisirilen yemeklerin nefaseti, ipek ve atlas gibi pahali
kumaslardan elbise edinilmesi, ev ve konaklarin yikseltilerek saglam, stslu
ve sanatkarane yapsima » sanat imk&nlarn n son haddine kadar kuvveden
file gokmas gibi hususlarda daha ¢ok dikkat ve itina gosterilir. Bu duruma
ulasanlar kdgkler ve konaklar yaparak, buralarda sular akittilar. Binalar
mumkun oldugu kadar yukselttiler, gorkemli olmalan icin asir derecede
onem verdiler, elbise, yatak, kap-kacak ve ihtiya¢g maddeleri gibi maisetleri
icin edinmig olduklari seylerin gizelligi konusunda degisik ve yeni yollara
basvurdular. Iste bunlar artik hadarilerdir. Bunun manasi, yerlesik hayat
suren sehirli ve kasabali demektir. Bunlardan bazilar maiset icin sanat
yolunu tutmuslar, diger bazilari ise ticareti meslek edinmiglerdir. Bedevilere
nazaran bunlar n emekleri daha c¢ok kar getirir, daha fazla ¢ogalir, daha

fazla refah imkan> verir. Cunku bunlarn halleri zaruri ihtiyacla »n
ustindedir, maigetleri de varlkli olmalar nisbetindedir.”(Uludag, 2007:324).

Nihayet, bedevi ve hadari toplumlari ayirt etmede ibn Haldun son bir dlgiit daha
sunar: Asabiyet. Ona goOre, asabiyet; mevcudiyeti, niteligi ve fonksiyonu
itibariyle bedevi ve hadari toplumlarda farkh ozellikler tagiyan ayirt edici bir

unsurdur.

Asabiyetin mevcudiyet nedeni, agirlikli olarak toplumun dahili ve harici
tehlikelere (ve duzeni bozucu tehditlere) karsi gugbirligi yaparak dayanigsma ve
kendini koruma ihtiyac>d r. Bedevi toplum, bu ihtiyacsn toplumun kendi ig
dayanismasi, yakinlik-akrabalilk baglari (nesep bag) ve ileri gelenlerinin
sagduyusu, sayginhgi ve otoritesi ile halleder. Bu nedenle, badiyede asabiyet
gerekli, gucli ve etkilidir. Hadari toplumda ise, i¢ tehlikelere kargi devletin

kurallart (hukuk) ve gorevilileri, disg tehlikelere karsi da surlar ve askerler
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savunma ve guvenlik ihtiyacini kargilar. Dolayisiyla, asabiyet ¢ok gerekli, guclu

ve etkili degildir. Zaten, hadarada asabiyetin kaynagi olan nesepler karistigi igin

asabiyet baginin mevcudiyeti de fazlaca s6z konusu degildir. ibn Haldun,

asabiyet cergevesinde badiye ve hadara ayrimini soyle temellendirir:

“Simdi sehir ve kasabalar bu bakimdan ele alalim: Buralarda insanlarin
yekdigerinin (hak ve hukukuna) tecaviiz etmelerine, (dahili haks>zl klara)
Uzerlerinde hakimiyet kurduklar tim insanlarin yekdigerinin hakk na
uzanmalar na veya tecaviiz etmelerine idareciler ve devlet mani olur. (...)
Sehir disindan gelen tecavizlere karsi, hadarileri sehri kusatan surlar
korur. (...) Gerekli hazirigin yapimis ve mukavemet kuvvetinin hazir
olmas halinde, devlete destek olan koruyucu savunma ve asker gucl de
bu tecaviizii defeder.

Badiyedeki (kirsal kesimde) yasayan asiretlere gelelim: Bunlar> yekdigerinin
hak ve hukukuna tecavuz etmekten, ak saghlar ve ileri gelenleri vazgegirir.
(...) Konakladiklar yerlerin savunulmasina ve korunmasina gelince; asiret
icinde cesaretle meshur olan genclerden ve bahad rlardan tesekkll eden
asiretin koruyucu gicl, Obur kabilelerden gelen tecaviz karsisinda
savunma gorevi yapar. Fakat tek bir nesep ve asabiyet mevcut olmad kga,
onlarn savunma ve korunma faaliyetleri sadakétle ifa olunmaz. Cunki
onlarin sevket ve kudretleri bu sayede kuvvetlenir ve kendilerinden korkulur
hale gelirler. Zira her insan, kendi asabesinden ve nesebinden olan
kimselerin imdadina kosmaya daha c¢ok &nem verir. (...) Asabesi ve
akrabas mevcut olan hicbir kimseye tecaviiz etmek tasavvur
olamaz.”(Uludag, 2007:333-334).

ibn Haldun, asabiyetin bedevi ve hadari toplumlari ayirt etme giiciinii belirttikten

sonra, medeniyet olusumundaki énemli bir fonksiyonunu da vurgular: Asabiyet

badiyeden hadara, iptidai toplumdan gelismis sosyal organizasyona (devlete

ulasmay! saglayan itici gugtur:

“Asabiyetin giderek ulastigi nihai gaye mulktir.”(Uludag,2007:349). Cunkd,
“Mulk, butin dinyevi haysrlars (menfaatlary), bedeni arzular ve nefsani
hazlari simuliine alan zevkli ve serefli bir mevkidir.”(Uludag,2007:373). Bu
nedenle, “Asabiyet sahibi, her hangi bir ritbeye ve kademeye ulasinca,

onun ustundekini talep eder.”(Uludag, 2007:350).

Goruldagu gibi, badiyede otorite sahibi olan asabiyet bununla yetinmez. Bir

toplum igindeki c¢esitli asabiyetlerden en gugli olani 6nce kendi alani iginde

diger asabiyetlere kargi Ustlnlik elde eder ve yonetimi Ustlenir. Sonra da diger

bolgelerdeki asabiyetleri ve oralar n yonetimlerini almak tzere harekete gecer.

iste bu ydnetme ve hakim olma arzusu, toplumu badiyeden ckarx, farkl

toplumlar, kilturler, medeniyetlerle tanistirir. Bu durum, sosyal degismenin ve

ilerlemenin itici glcunu olusturur:
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“Sayet bir kabilenin icinde cesitli aileler ve bircok asabiyet varsa, bunlar
icinde dbdurlerinin timunden daha kuvvetli olan bir asabiyetin var olmas da
zaruridir. En kuvvetli olan asabiyet digerlerine galip gelir. (...) S6zkonusu
en kuvvetli asabiyet (ve aile) icin, kendi kabileleri Gzerinde tagallib ve
hakimiyet kurma durumu hasil olunca, tabiatinin geregi olarak kendisinden
uzak olan diger asabiyetler tizerinde de hakimiyet kurmak (tagalliib) ister.
(...) Dinyada cesitli milletlerin ve kabilelerin hali budur. Eger iki asabiyetten
biri 6budrint maglup eder ve onu kendine tabi kilarsa, bu durumda yine
maglup asabiyet galip asabiyetle kaynasir. Galip ve metbu asabiyetin sahip
oldugu tagallib kuvveti, daha da artmis olur. Artik bu durumdaki asabiyet,
ilk gayeden daha yiksek ve daha oOtede olan bir tagallib ve tahakkim
pesinde kosar. Boylece devam edip giderken, nihayet ihtiyarl k
durumundaki diger bir hanedanhgdin kuvvetine denk bir kuvvete sahip olma
durumuna ulasir. Sayet ihtiyarlik halinde bulunan bir devleti yakalarsa, bu
devletin kendini savunacak ve tecavizlere kargi koyacak asabiyet sahibi
taraftarlar ve devlet adamlari da bulunmazsa, (gelismekte, ilerlemekte ve
glcuni art rmakta olan asabiyet) onu istila eder, hakimiyeti onun elinden
ceker ve mulk tamamen ona ait olur.”(Uludag, 2007:350).

ibn Haldun, toplumu badiyeden hadara ve nihayet miilke ¢ karan asabiyetin bu
dikey hareketini “fetin/istila” kavramlariyla tanimlar. Bu degisimi ve ilerlemeyi,
“bedeviligin hadarilige ydnelmesi” olgusuyla birlikte okudugumuzda ise, ibn
Haldun’'un medeniyet kuraminin yeni bir kavramiyla daha tanigiriz ki, bu da
“‘goc tdr:
‘Badiye, sehir ve kasabalarin kokidur ve ondan once gelir. Cunku
insanlarin istedikleri seylerin ilki zaruri ihtiya¢c maddeleridir. Zaruri ihtiyaclar
elde etmedikce insan mikemmele ve refaha varamaz. O halde,
bedevilikteki kabal k, hadarilikteki incelikten dncedir. Onun igin, bedeviler
icin sehirli olmanin bir gaye oldugunu gérmekteyiz. Bedevi bu gayeye
dogru kosar, bu husustaki arzusuna ulasmaya c¢abalar. Refah (ve konforla)
ilgili hallerin ve &detlerin vicuda gelmesine vesile olan bolluk durumu
elverdi mi, 0 zaman rahata ve refaha yonelir, kendini getirip sehir sartlarina
teslim eder. Bedevi bir hayat yasayan tim kabilelerin durumu budur.
Halbuki hadari (sehirli), badiyenin ahvalini arzulamaz. Meger ki, onu buna

sevk eden bir zaruret bulunsun veya icinde yasadigi sehir halkinin,
ahvalinde bir kusur ve aksakl k bulunsun.”(Uludag, 2007:326).

ibn Haldun’a gére, bedevi toplum, siyasi gelisimini milkte, sosyal gelisimini
hadarada tamamlar. Siyasi ve sosyal yapilardaki “iptidalikten medenilige,
basitten gelismise, cemaatten cemiyete” dogru bu hareketlilik tam anlamiyla
gogtur. Bu, ayni zamanda, kultirel bir nlvenin buyuk bir medeniyete dogru

evrilmesi, mikemmellesmesi surecidir.

Toplumu; iktisadi faaliyet, ikamet siresi, zihniyet ve asabiyet olgutleriyle bedevi
ve hadarl olarak iki esas modele ayran ibn Haldun, hemen ard ndan bu

modellerin kultirel ags>mlarn yapar. Burada, yine 6nemli bir degerlendirmeyle
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karg! karsiya kaldigimizi fark ederiz. ibn Haldun bedevilik ve hadariligi bir
yandan toplum bigimleri olarak ele alirken diger yandan birer kulturel yapi olarak

one ¢karr.

Bedeviler (ve bedevi toplum) ile hadariler (ve hadari toplum), dini ve ahlaki
Ozellikleri, sahip olduklari degerler ve aliskanliklar, aile yapilari, yasanti
bicimleri, ugrasilari, Uretim ve tuketim bicimleri, kullandiklari arag-gerecler,
teknikleri ve zihniyetleri ile buyuk insanl k medeniyetinin alt kaltirel olusumlari

olarak karsimizda dururlar.

Bedevi kulturde toplumsal yap>n>n harcn asabiyet ve benzerlik olustururken,
hadari kultirde yasalar ve kurallar ile farkhlasmis/gesitlenmis statuler olusturur.
Bedevi kulturde cemaat dayanismasi, hadari kdltirde uzmanlagmaya dayal
cemiyet tabakalagsmasi s6z konusudur. Bedevi kultirde zorunlu/tabit ihtiyaclarin
karsilanmasina dayali basit iktisadi faaliyetler (ziraat, hayvancilik, islenmemis
mal Uretimi) gerceklestirilirken, hadari kultirde héaci ve kemali ihtiyaclar
karsilamaya donuk iktisadi faaliyetler (zanaatlar, sanayi, mamul ve yar mamul
mal Uretimi) yuratalar. Bedevi kaltur sinirli bir tuketimi karsilayan rizk ekonomisi,
hadari kaltur lUks ve cgesitli tuketimi karsilayan kazan¢ ekonomisi modeli ile
sekillenir. Bedevi kulturde informel iligkiler ve riyasete dayali bir yonetim bigimi
bulunurken, hadari kualturde formel iliskiler ve burokratik, hukuki, siyasi
birimlerini olusturmus mdulk/devlet yonetimi gecerlidir. Bedevi kultir barinak,
g da, giyecek ve arag-gereclerde kaba bir gbérintiintt sunarken, hadari kultar
her alanda incelmis, estetik bir zihniyeti yansitir. Bedevi kultur insan , hadar?
kaltar gelismeyi Ustun tutar. Bu nedenle bedevi kilturinde dayanigma, sura,
yigitlik, kahramanlik, s6z, sadakat, dinT ve ahlaki degerler, sadelik 6n planda ve
onemli iken, hadari kiltirinde statl, hiyerarsiler, tabakalasma, kazanglar, gug,

otorite, kurallar, s6zlesmeler, luks, refah, ihtisamli yasanti 6ne ¢ikar.

ibn Haldun’a gore, bedevi kiiltlr, gelismis bir medeniyet kurmak igin yeterli bir
donanima sahip degildir. Bedevilerin ahlaklari saglam, cesaretleri yuksek,
asabiyetleri guclidur. Ancak, bedevi sosyal hayat> insan n elini, fikrini, iradesini
ve arzularn daha blyldk ideallere yoneltecek canliliga, 6zendiricilige,

zorlayiciliga sahip degildir. Bu asamada insan sadece zorunlu ihtiyaglarini
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karsilamak igin yasar ve galismasi da bununla sinirhdir. Bu sinirlilik iginde
kalmaya devam ederse, iginde Ustiin arzular, estetik zevkler, kemali ihtiyaclar
olugsmaz. Nihayet, asabiyetin mulke yonelme, badiyenin rahata ulasma egilimi
gOge zorlayinca hadari kultir butin ihtisamiyla uzakta belirmeye baslar. Sehir
kultara ihtiyaglari, arzulari, becerileri g¢esitlendirir, fikri, eli ve iradeyi kamgilar.
Art k herkes sadece zaruri ihtiyaclar tretmek icin ¢alismak durumunda degildir;
farkl kabiliyetlere agilmig yeni imkanlar mevcuttur. Bu anlamda kemali ihtiyaglar
ve bunlara cevap verecek yeni ugrasilar, meslekler geligir. Sanatlar, mimari, dil,
bilim, egitim, sanayi, teknoloji, liks ve degdisik organizasyonlariyla sehir,

badiyeden ayr> bir kultirel yap ortaya koyar.

Bu sekilde 6zetleyebilecedimiz bedevi kiiltir ve hadari kuiltiir tasvirinde, ibn
Haldun iki ayri degerlendirme yapar. ilki, bedevilik ve hadariligin, Gst medeniyet
olugsumu iginde iki ayri kulttrel yapi oldugudur. Bir baska deyisle; medeniyet Ust
yap!, bedevilik ve hadarilik kiltirel alt yapilardir. ikinci olarak da, hadariligin
gelismis sehir formu, medeniyetin bizatihi kendisidir. Clnkui, medeniyet
mukemmellik, tam gelismislik demektir ve bu da ancak gelismis sehir kalttrinin
tezahiridir. Bu noktada, ibn Haldun, bir de paradoksal bir duruma isaret eder:
Medeniyetin zevali, kemalinde sakld r. Yani, kulturtn ilerleyip mikemmellestigi
medeniyet agsamasi, ulasabilecegi son s>nxdy ve bundan sonra art k bozulma,

yok olma devresi baslayacaktir:

“‘Hadarilik ve sehir hayatl, umranin nihayeti ve onun bozulmaya yuz
tutmasxd r, hayirdan uzak olmanin ve serrin son merhalesidir.”(Uludag,
2007:327).

“‘Mulk ve hanedanlk asabiyetin ulagsmak istedigi bir gayedir. Hadaret de
bedeviligin ulagmak istedigi bir gayedir. Ister bedevilik, ister hadarilik
nevinden olsun, ister hikimdar, ister tebaa (...) ile alakal bulunsun tim
umranmn (maddi ve gozle gorulir cinsten) bir émri vardr. (...) Agkca
anlasiimistir ki, hadaret (in kemal) safhas , devlet ve umran aleminin émrt
icin duraklama ¢agidir.”(Uludag, 2007:669,680).

4.45. Devlet

lon Haldun’'un medeniyet konusundaki disincelerini yine onun devlet
hakkindaki degerlendirmeleri Uzerinden okumak onemli ve gereklidir. Cunka,

Ibn Haldun’a gére devlet, hem toplumsal hayatin surekliliginin saglanmasi, hem
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medeniligin yerlesip gelistiriimesi, hem de medeniyetin olusumu igin varligi
zorunlu, etkileri gligli ve katkilari dnemli bir organdir. Bu nedenle devlet, ibn
Haldun’'un medeniyet kuram nda dikkate abnmas gereken unsurlardan bir

tanesidir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, ibn Haldun’a gére, insanin toplumsallasma
sureci ayni zamanda onun medenilesme surecidir. Bu sirecin ilk ad>m,
badiyede ilk toplum modelinin olusturulmasi, son adimi da devlete ulagiimasidir.
insan, badiyeden hadara ve oradan devlete dogru uzanan yolculugunda bir
taraftan medenilegirken, diger yandan sosyal, siyasi, kulturel, ekonomik

unsurlariyla medeniyet olusturman n batin hamlelerini gerceklestirir.

ibn Haldun, devletin gerekliligini agiklarken, bir Gtopyanin reddi ile ise baslar.
Bu, ayni zamanda onun bilim adamhginin, gercekgiliginin de en acik bigcimde

disavurumudur:

“Filozoflara gore, siyaset-i medinenin manas», bahis konusu ictimai hayat
yasayan fertlerden her birinin, (sahsi ve davranigi) itibariyle nasil olmasi
gerekiyorsa, Oyle olmas, hatta esas itibariyle hakime ihtiyag
duymamalaridir. Bu hususta dusinduikleri seylerin husule geldigi ictimaa,
medine-i faz la (ideal city), orada g6z dniinde tutulan kanunlara da siyaset-i
medine (political utopias) ismini verirler. Onlarn siyasetten maksatlar ,
cemiyeti teskil eden fertlerin umumi maslahatlara gére sevk ve idare
edilmesinde esas al nan siyaset degildir. SUphesiz bu, ondan farkhdir.
Onlara gore s6z konusu Medine-i fazila (ideal sehir) nadirattan veya vukuu
uzak ihtimal olan hususlardandir. Bdyle bir sehir tzerine sadece takdir ve
faraziye cihetiyle konusurlar.”(Uludag, 2007:571).

ibn Haldun’a gore, insanlarin diizen saglayici bir otoriteye ihtiyag duymadan
“kendiliklerinden iyi” olarak yasadiklari bir toplum olarak ideal sehir/erdemli
toplum ancak bir Utopyadx ve olsa olsa filozoflar n ilgi duyup Uzerinde
konusgabilecekleri bir mevzu olabilir. Oysa mevcut toplum hayatin n gercekleri
¢ok daha baskadir ve ancak ilm-i umran n bilimsel yontemleri ile incelenebilir.
Bu anlamda, birlikte yasayan insanlar icin aralarindaki problemlerin ¢o6zimunde
ve haksizliklarin giderilmesinde basvuracaklari bir otoritenin varligi zorunlu ve

kag>nsimazd r:

“Bil ki, miteaddit defalar sunu belirtmistik: Beser igin ictima (cemiyet hayati)
zaruridir. Uzerinde konustugumuz umranin (medeniyetin, civilization)
manasi da budur. Yine demistik ki, ictimai hayatta halk n, kendisine
miracaat edecekleri bir yasaklaysc ya (vazi) ve hakime mutlaka ihtiyaclar
vard r.”(Uludag, 2007:571).
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Gorildugu gibi, ibn Haldun, devletin olusumu ve gerekliligini “diizen ve otorite”
kavramlar Uzerinden agiklar. Ona gore, bir duzen ve bunu saglayacak bir
otorite olmadan insanlarin toplu olarak bir arada yagsamasi mumkun degildir.
Bunun aksi, toplumun anarsiye (kaos) surtiklenmesini getirir ki, bu da toplumsal

hayat n sonu demektir:

“Sonra bu ictima insanlar igin has) olup alemin umran onlarla
tamamlaninca, bu takdirde insanlar Dbirbirine kargi koruyacak (ve
sald>srlarn defedecek) bir vaz>a (kotulik yapmaktan caydsxx bir glice)
mutlaka ihtiya¢ vardsr. Clnkl, saldxmak ve haksxzlk yapmak insanlar n
hayvani tabiatlar nda mevcuttur. Yabani hayvanlar n tecavizlerini defetmek
icin imal edilmis olan silah, insanlardan gelen tecavizleri defetmeye ké&fi
degildir. Cinkl ayni silah diger insanlarin hepsinde mevcuttur. Su halde
insanlarin yekdigerine kargi tecaviz etmelerini dnleyecek bagka bir seye
behemehal ihtiyac vard r. (...) O halde bahiskonusu vazi (hakim ve yasak
otorite) insanlardan biri olacaktr. Fakat bu vazi'in diger insanlar Gzerinde
bir galebesi, sultas>, kahir eli ve Ustin bir hakimiyeti bulunacaktr. Boyle
olmahdir ki, bir kimse digerine tecaviz edemesin, zarar veremesin.
Hukimdarn (mulkin ve Ustlin otoritenin) manas iste budur. Bu suretle
acikca anlasiimaktadir ki, insan igin tabii bir ézellik (olarak hikimdarl k)
mevcuttur. Bunun onlarda mevcut olmasi zaruridir. (...) insanlar igin tesirli
bir yasakg! (gucllu bir otorite) olmazsa beseri hayat behemehal bir anarsi
halini alir, boyle bir hayat ise mimkin degildir.”(Uludag, 2007:215-216).

Duzeni saglayacak otorite, badiyede riyasettir. Badiye gibi kuguk, birincil
iligkilerin gecerli oldugu, insanlarin akrabalik ve yakinliklarindan kaynaklanan
asabiyet baglari ile duygusal olarak zaten birbirlerine bagli olduklari bir
cemaatte gonulll olarak itaat edilen bir sef, bir lider i¢in duzeni saglamak ve
toplulugun islerini dizene koymak zor olmasa gerektir. Ancak, yerlesim alani ve
ndfusun blyudugu, akrabalik ve yakinlik baglarinin zayifladidi, tabakalagsmis,
ikinci iligkilerle karmasiklasmis bir cemiyet hayatinda gondlla itaatten daha
fazlasina, baski ve zora dayall bir otoriteye ihtiya¢ vardir. iste bu, glcini
asabiyetten degil yasalardan ve burokratik mekanizmadan alan bir htikimdar ve

onun arkas nda duran devlet organizasyonu demektir:

‘Ademoglu, insani tabiatin geregi olarak ictimai hayatta her vakit, insanlar n
yekdigerine olan tecavuzlerini men edecek bir sulta (otoriteye) ve hakime
muhtagt r. O halde sulta ve héakimin, sdzkonusu asabiyetle dburlerine galip
gelmesi zaruridir. Aksi halde bu hususa tam olarak muktedir olamaz. iste
bu tagallib mulktlr. Bu da riyasetten fazla ve onun étesinde bir seydir. Zira
riyaset beylikten (seflik) ibarettir ve reis rehberdir. Verdigi kararlari,
kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara bask yapamaz. Milk ise
tagallib ve zorla hilkm (ve hikimet) etmektir, zora ve bask ya dayanan bir
idare seklidir.”(Uludag, 2007:349-350).
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Devletin olusumu ve gerekliligi boylece izah edildikten sonra, sira devletin takip

edecegi usullere ve gdrevlerine gelir. Ibn Haldun buna, siyaset adini verir.

Ona gore, iki tur siyaset vardir: Ser’i siyaset ve akli siyaset. Ser'l siyasetin
kaynagi vahiy olup, devlet (ve hukimdar) seriat hukimleri ile hikimet eder. Bu
tarz bir yonetim modeli toplum (ve insanlar) icin hem bu dinya mutlulugu hem
de ahiret menfaatleri saglar. Akli siyaset ise vahye dayanmayan, insan akl ve
kararlari ile gergeklestirilen bir yonetim bicimini ifade eder. Akli siyaset, kendi
icinde ikiye ayrl r: llkinde hem halksn hem de hiikiimdarn 6zel ¢ Xarlar birlikte
gOzetilmeye calisilir, digerinde ise sadece hukumdarin ¢ikarlari dikkate alinir.
Akli siyaset, butunuyle dunya isleri ve menfaatleri cercevesinde yurutullr.

Insanin ahiret mutlulugu dikkate alinmaz.(Uludag, 2007:571).

ibn Haldun, insan fitratinda hayrin Gstiin oldugunu, bu nedenle insana 6zgi
olmalari yizunden devletin (ve uygulayacagi siyasetin) de hayra yonelik olmas
gerektigini savunur:
“Insan, mantiki diisiinme giicli ve esas fitrati itibariyle, ser nevinden olan
(huy ve) hasletlerden ¢ok hay»r turt niteliklere yakondx. S¥f insan olmas
bakimindan, mulk ve siyaset kendisinde mevcut olmustur. Zira malk ve
siyaset, hayvanlara degil, insanlara hastir. O halde mulke ve siyasete

munasip disen ondaki hay r hasletleridir. Cinkil hay r, siyasete (ve devletin
umumi politikas na) uygundur.”(Uludag, 2007:355).

Eger devlet (ve uygulayacagi siyaset) toplumu dini (ve ahlaki) degerler Gzerinde
bir araya gelmeye yoneltirse, devletin (ve toplumun, medeniyetlerinin) omri
uzun olur. Aksi halde dinya menfaatleri nedeniyle aralarindaki anlagsmazliklar

ve gecimsizlikler artar, devlet (ve toplum) y>ksl r:

“‘Kalpler batil heva ve heveslere, dinya meyline cagrilirsa, rekabet hasil
olur, ihtilaflar yayginlagir. Hakk’a dondurulir, batl> ve dinyay reddeder ve
Allah’a yodnelirse, cihetleri (ve gayeleri) birlesir, rekabet ortadan kalkar,
ihtilaflar azalir, yardimlasma ve dayanigsmanin guzel bir sekli ortaya ¢ikar,
bu husustaki kelimenin (ve isbirliginin) sahasi genisler, bu suretle devlet
baydr.”(Uludag, 2007:378).

Ibn Haldun, devletin ve uygulayacagi siyasetin (yénetim biciminin) toplum ve
medeniyet Uzerindeki etkilerini drneklendirmeden dnce, tabii bir stregte devletin

bedevilikten hadarilige nasil gectigini anlatir:

“Bilinmelidir ki, bu tavirlar (bedevilikten hadarilige intikal) tabiidir. Stphe
yok ki, milke esas teskil eden zaferin ve galebenin kaynagdi sadece
asabiyet ve ona tabi olan glgli bir metanet ve yirtici olma aligkanligidir Bu
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ise ekseriya sadece bedevilikte bulunan bir haldir. Su halde devletin ilk tavri
(merhalesi ve safhas ) bedeviliktir.

Sonra milk husule gelince refah ve ahvalin geniglemesi onu takip eder.
Hadarilik ise ¢esit ¢cesit refah bicimlerine ve sanatlarin miikemmellesmesine
yol acar. Bu sanatlar refah n muhtelif yol ve sekillerinde kullanilan mutfak,
giyecek, mesken, yatak, bina ve ev hayatinin &det ve ahvalinden olan diger
seylerle ilgilidir. imdi bunlardan her birini, daha mikemmel, daha iyi ve
daha guzel (daha zarif) bir hale getirmek icin ona has bir sanat vardr.
Bunlar yekdigerini takip ederler. insan nefsinin heveslendigi refah ve
zarafetle ilgili haller ve gesit ¢esit adet ve ananelerle ilgili olan nan-u nimet,
haz, zevk ve arzu gibi seylerin degismesiyle de (sanatlar) gogalir. imdi milk
hususunda zaruri olarak hadarilik tavr> bedevilik tavrn takip etmektedir.
Zira refah n mulke tabi olusu bir zarurettir.”(Uludag, 2007:395).

Goruldugu gibi, devletin ilk hali bedevilik 6zelliklerinin kaybolmadigr donemdir.
Burada bedevilikten kas t, daha ¢ok, asabiyetin varligi ve etkisinin henuz yok
olmadigi, devletin (ve yoneticilerinin) dini ve ahléki degerlerle i¢ ice oldugu,
kisacas! hayra yatkin olma halidir. Sonra devletin koklesmesiyle refah ve bolluk
artar, hadariligin izleri ve etkileri topluma (ve devlete) hakim olur. Hadariligin (ve
sehirlesmenin) iyice gelismesi ulasilabilecek en son medeni asamadir. Ayni
zamanda, baglangictaki sade, insani ve hayra yatkin olma halinden en uzak

olunan noktad>r ki, bu da umran n/medeniyetin zevalidir:

“‘Hadarilik ve sehir hayat> umran n nihayeti ve onun bozulmaya yuz
tutmasidir, hayirdan uzak olmanin ve serrin son merhalesidir.”(Uludag,
2007:327).

Devletin (ve siyasetinin) medeniyet olgusu Ulzerindeki etkilerini ibn Haldun’un
tavirlar teorisinde asama agsama gérmek mimkindir. ibn Haldun, devletin bes
tavri (donemi) oldugunu sodyler: Bunlar; devletin kurulug, gelisme, yukselme,

duraklama, gerileme ve y>k Ima donemleridir (Uludag, 2007:399-402).

Devletin ilk donemi, kurulus donemidir. Bu asamada asabiyet guclu, devlet (ve
siyaseti) bedevi halin hayra ya nligi icindedir. Butun isler, ser’i siyasetin dinya
ve ahiret menfaatlerine uygunlugu seklinde yurGtalir. ikinci dénem, akli
siyasetin “hukumdarin c¢ikarlarinin gozetildigi” bi¢imine Ornektir. Asabiyet
zayiflamig, toplumun beklentileri géz ardi edilmistir. Bu asamada, devlet (ve
hikimdar) kendi glclini saglamlastirma cabasindadir. Uglincli donem, akli
siyasetin “halkin ve hukumdarin cikarlarinin birlikte gozetiimeye calisildigr”
tarz>n> hatxlatr. Devlet, gicunu pekistirmig, kendinden emin olmus ve artik

hadariligin ileri asamalarina dogru yukselme ¢abasindadir. Bu ddénemde
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medenilesmenin ve medeniyet olusumunun batun evreleri belirgin hale gelir.
Dorduncu donemde, hadariligin ve medeniyetin, (icinde zevalini tagiyan) kemal
noktasina ulasiimis olmanin duraganhigi géze carpar. Nihayet, besinci asama
baslar. Baslangictaki bedevi saglamligindan iyice uzaklasan, asabiyetin itici
gucund kaybeden, kendini yenileyemeyen, medeniligin bozucu etkilerine maruz
kalan, dini ve ahlaki erdemlerini unutan, liks, israf ve gosterig ile tuketim
ekonomisinin tuketiciliginde kaybolmaya baslayan devlet (ve medeniyeti)

kacginilmaz son ile kargi karsiya kalir.

Tav rlar teorisinden de anlagilacag! uzere, devletin, medeniyetin olusumundaki
rol, tcuncu donemde ortaya ¢ikar. Bu, hadariligin en ileri asamasinin
yasandigi, sehirlesmenin butin unsurlariyla 6ne ¢iktigi donemdir. Gergekten
de, ibn Haldun, medeniyeti sehirlesme Uzerinden ifade eder. Sehir; sosyal,
kultdrel, iktisadi, siyasi butinlugu icinde medeniyetin ilim, teknik, mimari, sanat,
uretim, yonetim, ticaret, v.d. olugsumlarinin gelismis, canli, mukemmel

olugumlarini yansitir. Bu olusum ve gelisim surecinin itici gucu bizzat devlettir.
Devlet, ilkin buyuk ve gelismis sehirlerin kurulmasinda gerekli bir gugtur:

“Bina insa etmek ve sehir kurmak, refah ve rahatin icabi olan hadari
temayullerdendir. Bu ise, bedevilikten ve onun gosterdigi hususiyet ve
temaylllerden sonra gelinir. Ayrica sehirlerde ve kasabalarda abideler,
muazzam eserler ve blyUk binalar mevcuttur. Bu gibi yapilar, 6zel kisilere
degil umuma mahsustur. O halde bu ¢esit binalar bir ¢ok elin bir araya
gelmesine ve c¢ok sayida kiginin yekdigerine yardimci olmasina ihtiyag
gosterir. Bu gibi seyler, herkes igin ayni derecede siddetle ihtiya¢ duyulan
zaruri hususlar olmadidi icin halk ona goénllli ve hevesli olarak veya
mecbur bir sekilde ydnelmez. Daha agikgasi halki buna zorla sevk etmek
icab eder. Ya hukimdar asasiyle kah r ve cebir yoluyla onlar buna sevk
eder veya milk veya hanedanlktan bagska kimsenin altindan
kalkamayacadi ¢ok miktarda ecir ve sevapla (lUcret ve karsilikla) buna
tesvik edilirler. Su halde sehirlerin insa edilmesi ve kasabalarin kurulmasi
icin mualkin, (hanedanhdin) ve devletin mevcudiyeti sarttir.”(Uludag,
2007:629-630).

Ikinci olarak, devlet, sehrin gelismesi ve slrekliliginin saglanmasi igin gereklidir:

“‘Bundan sonra hanedanhdin ve devletin émri o sehrin de dmru olur, sehir
hanedanlik kadar yasar. Sayet hanedanligin 6mri kisa olursa, hanedanlk
sona erince, o sehirdeki hayat da durur. Umran geriler ve sehir harap olur.
Sayet hanedanlhigin émri uzun, middeti genis olursa, orada durmadan yeni
is yerleri (imalathaneler) agilir, cok sayida ve miktarda genis binalar yapilir,
surlarin tegkil ettigi daire (ve carsi pazarin tuttugu saha) biylr ve uzak
yerlere kadar yay»l r.”(Uludag, 2007:630).
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Medeniyetin besigi olan sehrin dOmru devletin 6mru ile paralel olmakla beraber,
her zaman devletin yikilmasi ile sehir (ve medeniyet) de her halikérda yikiimaz.
Bu durumda da yine devletin (bir baska devletin) varligi ve etkisi devreye girer.
Mevcut sehri kendine merkez yapan yeni devlet, o sehrin dmrine omar kattigi
gibi, yeni bir heyecan olusturarak sehirdeki medeniyetin daha da gelismesine
imkén haz rlar:
“‘Bazi hallerde bir sehre, o sehri ilk defa kurmus olanlar yksl p gittikten
sonra baska bir hikimdar gelir, buraya ikinci bir hanedanlik vyerlesir,
burasini merkez ve baskent haline getirir, bu sayede o sehrin citini
(duvarini ve varhdini) muhafaza eder. Sehirdeki binalar (sanat eserleri,
abideler) ve is yerleri, ikinci hanedanligin ahval ve refah>n>n artmas yla
orantill olarak artar. Buradaki sehir, s6zu edilen hanedanligin omru

sayesinde evvelki 6mrine ilaveten ayr ve yeni bir 6mur daha kazanmig
olur.”(Uludag, 2007:630).

ibn Haldun, devletin merkezi (veya ona yakin) konumunda bulunan sehirlerin,
medeniyet duzeyi bakimindan digerlerinden ayricalikli konumda bulundugunu
belirtir. Bunun nedeni, devletin ekonomik anlamda bir pazar olarak mali
kaynaklarn> o boélgenin (ve halkxn n) refah sigin kulland smas d r:
“(Medeniyet merkezlerinden) uzakta olan bdlgelerdeki sehirler, umran
itibariyle mikemmel bir halde bulunsalar bile, Gzerlerinde bedevilik ahvali
galip olur, hadaretin bitin yol ve usullerinden uzak kalr. Halbuki
hanedanligin merkezi ve karargadhi olan orta bolgelerde yer alan
kasabalardaki durum bunun aksinedir. Bunun yegane sebebi, onla »n
civarnda hdkimetin (ve hdkimdarn) bulunmas> ve ona ait mallarn
Oblrlerine de tagsmasidir. (...) Daha evvel, “Hanedanlik ve hikimet, dlem

icin bir pazar yeridir’ demigtik. Su halde butun ticari emtia pazarda ve ona
yakon olan yerlerde mevcut olacakt r.”(Uludag, 2007:666).

Devletin dorduncu donemine gegildiginde, hadariligin kemal noktasindan
zevaline dogru evriime baslar. Bu donemde, devletin ekonomideki roli de
degismig, yanhs uygulamalar devletle beraber medeniyetin de sonunu

hazirlamaya baslamistir:
“‘Hadaret, hanedanlktaki blyimenin azami haddine ulastigi siralarda
kemal noktassna va x. Bu donem ise, hanedanbkta vergilerin konulmas

zamanxd r. (...) Bu suretle de hadarilerin (ve sehirlilerin) masraflar buyur,
itidal haddinden cikarak israf derecesine ulasir.”(Uludag, 2007:670).

Halkin alim glcunun, buna bagli olarak da uretim ve ticaretin zayiflamasi,

toplumun, medeniyetin ve devletin ak betini haber verir:

“Bu ylzden pazarlara (ticari ve s»nai hayata) kesat gelir. Cinkl ¢alisma
hevesi bozulmus, tesebbls sevki kaybolmustur. Bu hal, umranin
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¢6z0ldigunu ve ¢dkmekte oldugunu ilan eder. Zarari ise hanedanliga ait
olur. Bu vaziyet, devlet izmihldle ugrayana kadar artarak devam
eder.”(Uludag, 2007:541).

Gorildugu gibi, ibn Haldun, devliet ve medeniyeti birbirlerinin mitemmim cuizii
olarak kabul eder. insanlik icin toplumsal hayat nasil kaginiimazsa, toplumun
duzeni ve surekliligi icin de devlet ayni sekilde gerekli ve zorunludur.
Medeniligin ve medeniyetin kultirel nuve olarak toplumsal yapi Uzerinde
sekillenmesi s6z konusu oldugu gibi, kultirel unsurlarin mukemmellesip
medeniyet olusumuna evrilmesi de devletin itici gucu ile gerceklesmektedir.
Kssacas, devlet ve medeniyet birbirinden ayrilmaz, biri digeri igin olmazsa

olmaz iki zorunlu olgudur. ibn Haldun, bu dislincesini sdyle ifade eder:

“Umran i¢in hanedanl k ve muilk, madde igin suret mesabesindedir. (Devlet
umran n sureti, umran da devletin maddesi gibidir.) Suret, nevi itibariyle
maddenin varligint muhafaza eden bir sekilden ibarettir. (...) Hikmet iiminde
(ve felsefede) “Bu ikisi yekdigerinden ayriimaz” diye sabit olmustur. imdi
umrans>z hanedanbk (medeniyetsiz devlet) tasavvur olunamaz, hanedans z
ve mulksliz (devletsiz) umran ise mumkun dedgildir. Zira beserin tabiatinda,
bir vaz»n (ve yasakgnn) mevcudiyetini gerektiren sald rganlk (ve
yardimlagma ihtiyaci) vardir. Su halde bunun igin ya ser’t veya miulki (laik)
bir siyasetin tayin ve terkibine ihtiya¢ vardir. Hanedanhgin (yani devletin)
manas> da bundan ibarettir. Bu ikisi (umran ile devlet) birbirinden ayr Imaz
iki sey olduklarina goére, asikardir ki birindeki bozukluk digerine de tesir ve
sirayet edecektir. Nitekim birinin yok olmasi da 6burinun yokluguna tesir
eder.”(Uludag, 2007:682-683).

4.4.6. Medeniyetlerin Tarihi Seyri, Yiikselisi ve Cokusu

lon Haldun’'un medeniyet kuramini anlamada yapilmasi gereken son
degerlendirme, onun, medeniyetlerin ylUkselis ve ¢okus surecine iligkin
tesbitlerini ele almak olacaktr. Bu surecgte 0One c¢ikan, “sosyal degigsme”

olgusudur. ibn Haldun, bu durumu séyle aciklar:

“Tarih ilminde farkinda olunmadan disulen yanlglardan biri de zaman n
gecmesi ve c¢aglarin degismesiyle, toplumlarin ve nesillerin degistigi
gergeginin gbzden kacgxrIlmasxdr. Bu, ¢ok uzun bir zaman icinde
gerceklestigi icin ancak parmakla sayilacak kadar az kisinin farkina
varabildigi ¢ok gizli bir hastabktx. Clinku dinyansn ve toplumlar n durumu,
gelenekleri, 6rf ve inanclar hep ayni sekilde ve istikrarl bir ¢izgi halinde
devam etmez. Aksine ginlerin gec¢ip zamanin degismesiyle onlar da degisir
ve bir halden bagka bir hale dénusurler. Tipki zamanla Kigilerin ve sehirlerin
degistigi gibi. Bu gercek, bitin zamanlar, bolgeler ve devletler igin
gecerlidir: <<Allah»n kullar> hakk nda gecerli olan kanunu (sinnetullah)

budur.>> (Mi’min Sdresi, 85).” (Kendir, 2004:59).
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Evet, ona goére, zamanin ilerlemesi ile birlikte c¢aglar, toplumlar, nesiller,
gelenekler, orfler, inanclar, insanlar, sehirler, bolgeler, devletler surekli degisir.
Bu degisim surecinde sehirler, devletler, medeniyetler k&h var olur, kah yikilip
yok olur, bir yikilisin iginden yeni bir varolus filizlenir ve bu bdylece surtp gider.
ilk olus, insanin vyerylizine indiriimesi, yerylzini imar etmekle
goOrevlendirilmesi ve yerylzinin onun umranina elverigli bir bigimde
dizenlenerek onun emrine sunulmasiyla baglamistir. Ve bu olus, insanligin ve
yerylzunun onceden belirlenmis son gunune kadar kesintisiz bir sekilde devam
edecektir. Bu olugun degisik nedenlerle zaman zaman kesintiye ugramas “nihaf
bir son” degil, bazen bir halden baska bir hale gegisin, bazen “stnnetullah”in,
bazen de insanin “fitratin disina ¢ikma”sinin neticesidir: Ancak olus, her

seferinde yeniden gergeklesmekte, ilerleyisini sirdurmektedir.

insanlar, yerylizinin umrana elverigli bolgelerinde toplumsal bir hayat
bagslatirlar. Baglangigta bir cemaat modeli olan bu yapi, zamanla bir cemiyet
organizasyonuna donusur. Asabiyetle gucglenen bu yapi buyumek ister ve
cevresindeki olugsumlari istila (ele gegirme) ile mulke ulasir. Bdylece, bir halden
bagka bir hale gecis yasanir. Bu canl olusum, bazen dramatik bir madahaleyle

kesintiye ugrar. Simdi, stunnetullah hikmuni icra edecektir:

“Hicri sekizyuzll yillarin (m.14. asir) sonlarina yaklastigimiz gunumuzde,
tanik oldugumuz gibi Magrib’te durumlar tamamen degismistir. Hicri besinci
(m.11. asx) yuzyldan itibaren Araplar buradaki Berberilerin gugclerini
kirmig, onlara galip gelmis, ellerindeki topraklarin ¢cogunu almis ve geriye
kalanlarin yonetimlerinde de onlara ortak olmustur. Bunlara ek olarak,
icinde yagandigimiz sekizylzlu yillarin ortalarinda doguda ve batida
medeniyetlerin glzel birikimlerini silen ve nesillerini yok eden veba
salg>nonn da unutulmamas gerekir. Boylece devletler, hayatlarn n son
donemleri olan ihtiyarlik gagina gelmis, sinirlari ¢cokmus, gucu zayiflamis ve
bu héalleriyle yok olup ortadan kalkmanin esigine gelmislerdir. NiGfusun
azalip toplumun ¢ézilmesiyle, uygarlik da ¢ozilmas, sehirler harap olmus,
yollar silinip kaybolmus, ulkeler ve evler bosalmis, devletler ve kabileler
zayiflamis ve sakinleri deg@ismigtir. Ayl sekilde, nufusu ve uygarhigi
Olclslnde, Magrib’in basina gelen dogunun da basina gelmistir. Sanki
kainatin diliyle yok olus ¢agrisi yapilmis ve buna hemen cevap verilmistir.
Allah, yerytizinin ve igindekilerin mirasgssxd r.”(Kendir, 2004:64-65).

Ancak, daha once de vurguladigimiz gibi, dramatik ve etkileri agir da olsa, bu
tir kesintiler asla nihai son degildir. Hatta, bu tur mudahaleler bir yandan da

icten ice yeni bir canlanmansn filizlenmesine imkan haz rlar. ibn Haldun, agir
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veba salgininin hemen ardindan yasanan yeni donem hakkinda su

degerlendirmeyi yapar:

“Bdylece durumlar tamamiyle degisince, sanki butliin dinya degismis héle
geldi. Sanki ortaya yeni bir yaratilig, yeni bir gelisme ve yeni bir dinya
¢ kmigtir. Onun i¢cin bu donemde, Mesudi'nin metodunu o6rnek alarak,
insanlarin, toplumlarin ve dlkelerin degisen durumlarini, inanglarini ve
geleneklerini anlatan yeni eserler telif etme ihtiyac ortaya
cikmistir.”(Kendir, 2004:65).

Bazen bir halden bagka bir hédle gecme (badiyeden hadara, riyasetten mulke
gegis), bazen sunnetullah’>n hikmunu icras> (afetler, salgn hastal klar), bazen
de insanin “fitratin digina ¢ikma”si seklinde yasanan sosyal degisim surecinde,
Ibn Haldun’un Uzerinde en fazla durdugu, toplumlarsn ve medeniyetlerin “f trat n

disina ¢gikma”si neticesinde ortaya ¢ikan durumlardir.

Cunkd, bu noktada, onun kurdugu yeni ilmin dayanak noktasi, esas bakis agisi

sakbd r: Degisenlerin ardindaki degismeyen gercegi kesfetmek.

Gorunurde her sey; insanlar, ¢aglar, Ulkeler, milletler, devletler, medeniyetler
surekli degisir. Degisme yaratilisin kanunu, esyanin tabiatxd>. Tyk gundizin,
gecenin, mevsimlerin, iklimlerin degismesi gibi. Ancak, fiziki dunyanin yasadigi
tum degisim ve oluslarin ardinda degismeyen, genelgecer kanunlar oldugu gibi,
sosyal olaylarn da ard nda degismeyen, genelgeger kanunlar vardir. ibn
Haldun, bu gercegdi soyle ifade eder: “Suyun suya benzemesinden daha ¢ok

gecmis gelecege ve hale benzer.”(Uludag, 2007:206).

Evet, caglarin degismesiyle haller de degisir, fakat “halleri itibariyle umran n bir
tak m tabiatlar> vard r.”(Uludag,2007:159). Eger gorunurdeki degisimlerin
ardinda yatan esas kanunlar dikkate alinmazsa, Ibn Haldun'un deyisiyle,
“Haberler ve rivayetleri hususunda mucerred nakle itimad edilir de ananelerin
esaslar, siyasi kaideler, umran n tabiati ve insan toplulugundaki haller hakem
k>l nmaz, bu hususta géib sahide (gérinmeyen gorunene) kiyas edilmezse, bu
konularda hataya dusmekten, ayadin kaymasindan ve dogruluk caddesinden

sap>lmas ndan ekseriya emin olunamaz.” (Uludag, 2007:165).

iste bu “fitrat"tir; yani esyanin tabiati. Bir baska deyisle, yaratilisin, fiziki

dinyada oldugu gibi, sosyal hayatta da gecerli olan (dedismez) kanunlari.
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Toplumlarsn ve medeniyetlerin “fxra ;n disina ¢ikma’si sonucu yasanan
degismelere Mukaddime’nin neredeyse tamaminda gugcli bir sekilde vurgu
yapmasl, kanaatimizce ibn Haldun’'un ¢ok kimlikli dusince dinyasinin bir
yansimasidir. ibn Haldun, uzunca bir dénem blrokrat olarak gérev yapmis,
yine uzunca bir donem hukukgu (bir Maliki Ka »>s>), bir ddonem medrese hocas
ve daima bir sosyolog (ilm-i umran kurucusu) olarak gozlemlemis, dusinmus ve

yazmistir.

Hukukcu ve sosyolog kimligiyle topluma ve olaylara baktiginda “her umranin
kendine 6zgu bir tabia »", “toplumlar n ve medeniyetlerin kendine 6zgu gelenek,
orf, adet, inang ve yasantilar”, “sosyal olaylarin da kendine 6zgu sebepleri ve
nedenselligi” olduguna vurgu yapan ibn Haldun ile, insanin hayvanlardan ayirici
dusunme yetenegdi sayesinde ilm ve sanatlar gelistirebilen, digerleriyle bir dizen
icinde yasayabilen bir varlik oldugunu anlatirken Kur'an’dan “Rabbimiz her sey
yaratilis 6zelligini veren ve sonra (bu 6zellige) uygun yolu gosterendir.” (Taha,
50) ayetini delil getiren, sehirler asalet, san ve sereflerin birilerince kaybedilip,
digerlerince yeniden elde edilmesini anlatirken yine “Eger Allah dilerse sizi
ortadan kald>r p yepyeni bir halk getirir. Bu Allah’a glic degildir.” (ibrahim, 19.20)
ayetini delil gosteren, asabiyet baglarini ve sade yasantilarn koruyan
bedevilerin liks ve safahata dalmis milletlere karsi galip ve ulkelerini ele
gecirmeye muktedir olduklarn> agklarken sozind “Allah’ n kullar igin gecerli
olan kanunu budur.” seklinde bitiren, bir kabile iginde daginik asiretler
bulundugunda, bunlardan, daha gucli olan bir tanesinin otoriteyi ele almamas
durumunda toplumda bir kaos, bir daginiklik hali yasanacagini iddia ederken
“‘Eger Allah insanlardan bir kism> ile digerlerini savup hizaya getirmeseydi,
muhakkak yerytzi (yerytuzinin dizeni) bozulurdu.” (Bakara, 251) ayetini delil
getiren ve hemen ard ndan asabiyetin nihai hedefinin devlet oldugunu ancak
kendi icindeki gu¢ birligini saglayamayan kabilenin / asabiyetin devlete
ulasamamasi durumunda “Allah’in onun hakkinda verecegi kesin hukme kadar
oldugu hal Uzere kalacagini” sOyleyen ve yaratiligin da kendine 6zgu kanunlari

oldugunu belirten ibn Haldun ayni kisidir.

Ibn Haldun bir yandan “yaratiligin kendine 6zgl kanunla > ve bundan dogan bir

fitrat” oldugunu vurgularken, diger yandan bu fitratin disina ¢gikmanin “bozulma,
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¢urime tarzinda bir degisim, hata yok olma” sonucunu getirecegini soyler; bu
iddiasini, Mukaddime’'de degisik konularla o6rneklendirir. “Guzel seylerde
yarigmanin hukumdarligin (devlet olmanin), kotulukleri islemenin hukimdarhgin

elden gidecegdinin alametleri olmasi” konusunda sunlari soyler:

“Asabiyet sahibi olup pek ¢ok bélgeye ve halklara hakim olan kimselere
baktigimizda, bu kigilerin cdmert olma, hatalani bagislama, gig¢
yetiremeyenlerin  yUklerini hafifletme, misafirlere ikramda bulunma,
yoksullara yardim etme, hosa gitmeyen seylere sabretme, verilen stzlere
sad k kalma, koruma gerekenleri koruma, seriati ve seriatin tasiyicilari
olan alimleri yiceltmek igin harcamalarda bulunma, alimlerin ya simas ve
yaplmamas»n sdyledikleri s>nxlar icinde hareket etme ve onlar hakk nda
olumlu distinme, yine onlara inan p onlarla bereket dileme ve onlardan dua
isteme, ileri gelenlerden ve yaslilardan haya edip onlara sayg ve hirmet
gosterme, hakka sarilip teslim olma, zayiflara karsi insafl olma ve onlara
infakta bulunma, yoksullara karsi mutevaz> olma, yard m isteyenlerin
dertlerini dinleme, ser’i hikimlere riayet edip ibadetleri yerine getirme ve
ihanetten, hileden, verdigi sézleri bozmaktan uzak kalma gibi iyi ve guzel
seylerde birbirleriyle yarigtiklarini gériyoruz.

Evet, onlarn bu (glzel) siyasi ahlaka sahip olduklarn ve bu hasletler
nedeniyle idareleri albnda olanlar -veya genel olarak bitin insanla >
yonetmeye lay>k olduklarn biliyoruz. Bu, asabiyetlerinden ve galip
geldiklerinden dolayi Allah’in onara vermis oldugu bir hayirdir. Yoksa
gereksiz yere ve hak etmedikleri halde verilmis bir sey degildir.
Hikimdarlik, asabiyetlerine en uygun olan mertebe ve hayirdir. iste
bundan dolay! biliyoruz ki, Allah onlarin hukimdarhgina (yonetici
olmalarina) izin vermis ve bunu onlara nasip etmigtir.

Bunun aksine, eger Allah bir toplumun elindeki hikimdarligin ¢oékisin
irade ederse, onlar kotuluklere ve koétulukleri islemeye yoneltir. Boylece
onlardaki siyasi faziletler ve hasletler, hikiimdarbk ellerinden ¢ kana kadar
zayiflayip eksilir ve nihayet tamamen kaybolup gider. iste bu durumda
baskalari (bir zamanlar sahip olduklari iyilikten dolayi) Allah’in onlara
verdigi hukimdarligi ellerinden almak icin onlara kargi harekete gecer ve
hakimdarbk bir hay r olarak onlara verilir: <<Bir memleketi helak etmek
istedigimizde, o memleketin zenginlik sebebiyle simarmislarina (iyilikleri)
emrederiz; bunlar ise kotulUkler iglerler. Boylece oran n lzerine s6z (helak
olmak) hak olur; biz de oray yerle bir ederiz.>> (isra, 16). Gegmis toplumlar
Uzerinde bir inceleme yaparsan, sdylediklerimize pek ¢ok érnek bulursun.
Allah diledigini yaratir ve seger.”(Uludag, 2007:195).

Bu uzun alinti, ibn Haldun'un “fitratin disina ¢ikma” sonucu yasanan sosyal
degismeye iliskin butiin distincelerinin 6zeti niteligindedir. Burada, ibn Haldun,
yukarida da belirttigimiz gibi ¢ok kimlikli dusunce tarzinin her yoninu bir arada
yansstr. Sosyal olaylarn kendi tabiatna / BHtratna uygun veya aykx
davranmakla neler olabilecegini gosterdigi gibi, yaratilisin geregine / fitratina

uygun veya ayk>r davranmakla neler olabilecegini bir arada okuruz. Sosyal



89

degisme olgusunun ileri dogru isleyebilecegi gibi, geriye dogru da
isleyebilecegini, hatta toplumu, milleti, devleti ve medeniyeti yok olusa da

g6turebilecegini anlariz.

ibn Haldun, insanlik medeniyetinin tarihi seyrini “sosyal degisme” olgusu

Uzerinden aciklar ve bunu ug¢ ana baslikta genellegtirir:

Sosyal Sureg: Badiyeden hadara, kirdan sehire, cemaatten cemiyete, iptidai

halden (gelismislige) medenilige dogru bir degisim.

iktisadi Siirec: Temel-zorunlu ihtiyaglarin karsilandi§i bir iktisadi yap dan, haci
ve kemali ihtiyaclarn karsilamaya yonelik, farkli meslekler ve sanatlarla
cesitlenmis, ticaret ve sanayiye dayal , karmasik ve gelismis bir iktisadi yapiya
dogru degisim.

Siyasi Sureg: Asabiyet ve birincil iligkilere dayali riyaset (reislik) yonetiminden,

hukuka ve burokratik iliskilere dayall mulk yonetimine dogru bir degisim.

Ona gore, butin degismeler belli bir ilkeye gore gerceklesir: Esya’nin tabiat . Bu
genel bir ilkedir ve 6zinde “yaratiligin fitrati/tabiati ile sosyal olaylarin fitratn n /
tabiatinin bir ve ayni” olmasi gercedi vardir. ibn Haldun’un bir hukukgu, bir
medrese hocasi, bir bilim adami olarak yaptigi butun degerlendirmelerin

temelinde bu anlayis yatar:

“Sosyal hayatta vuka bulan her olay>n ve ortaya ¢ kan her durumun, olmas
gereken kendine has bir dogasi vardir.”(Uludag, 2007:200).

“Her toplumun (disina gikamayacagi) bir tabiati ve kendine 6ézgu sartlari
s6z konusudur.”(Uludag, 2007:159).

“‘Rabbimiz her seye yaratihig 6zelligini veren ve sonra (bu 6zellige) uygun
yolu gésterendir.” (Téh4, 50).”(Uludag, 2007:208).

“Allah™>n kullar icin gecerli olan kanunu budur.” (MU’'min, 85)(Uludag,
2007:349).

“Bunu boyle bil ve Allah’in, varliklar i¢in takdir ettigi kanunlarin sirrindan ve
hikmetinden gafil olma.”(Uludag, 2007:558).

lbn Haldun, medeniyetlerin ylkselis ve c¢okislerinde de ayni ilkenin gegerli

oldugunu savunur; yani, “esyanin tabiatna” uygunluk veya aykxi k.

Bu noktada, konumuza devam etmeden dnce, ibn Haldun’un tarzi ile ilgili olarak
bir hatrlatmada bulunman n gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. ibn Haldun, devlet

ve medeniyet olgulari arasinda yer yer ¢ok yakin ilgi ve iligkiler kurmustur.
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Kavramsal diizeyde her ikisini de belirgin bir bicimde ayri tutmus olmakla birlikte
birbirlerini etkilemeleri ve devamliliklari agisindan devlet ve medeniyeti karsilikli
iliski ve etkilesim iginde bulunan, biri icin gegerli olan bir durumun bazen digeri
icin de gecerli olabildigi bir yakonl k, hatta “ayni’liga yaklasan bir benzerlik iginde
ele almigtir. Ote yandan, medeniyet kavra > da gerektiginde “bir insanlk
medeniyeti”, gerektiginde de bir toplumun, bir milletin, bir devletin kulturu ve

medeniyeti olarak temellendirmigtir.

ibn Haldun, devlet ve medeniyet arasindaki iliskiyi en agik bicimde sdyle ifade
eder: “Sehirlerdeki uygarlik ve medeni hayat devletler sayesinde var olur,
kOklesip saglamlagsmasi da ancak devletin devam edip gug¢lenmesiyle mimkun
olur.”(Kendir,2004:503).Medeniyetin  olusumu ve gelisimi  (yukselmesi),
asabiyetin mulke yonelmesi, badiyenin hadara evrilmesiyle gergeklesir.
Asabiyet mulke yonelip ulastiktan sonra devlet ve onu yodnetenler iyi igler
yaparlarsa devlet guclenir, ekonomisi gelisir, bilim, teknik, sanayi ve sanatlar
ilerler, sehirler buyur ve c¢ogalir ve devletin golgesinde kurulan medeniyet

yukselir.

Devletin ve medeniyetin yukseldigi zirve, paradoksal bir sekilde ¢okusun de

basladigl noktadir:

‘Umranin ulagsacagr son noktanin medenilik (sehir hayatinin luks ve
satafati) oldugunu bil.

Umran bu son noktasina ulasinca, canhlarin yasaminda oldugu gibi
bozulmaya ve ihtiyarlamaya baslar. Hatta diyebiliriz ki, medenilik ve liks
neticesinde elde edilen ahlak, bozulman n ta kendisidir.

Boylece anlasiimis oluyor ki, medenilik, umran ve devletler icin yikselme
ve ilerlemenin durdugu yastir.”(Kendir, 2004:509-510).

Nasil ki, asabiyetin ulasacag! nihai hedef mulktir, medenilik de bedeviligin
ulasacagl son asamadir. Son asamada, artk devlet de, onun kiltir ve
medeniyeti de “esyanin kanunlari”’na boyun eger ve bir yandan umranin tabiat
diger yandan yaratilisin tabiati hilkkm{in( icra eder. ibn Haldun hem yarati sin
geredi hem de sosyal hayatin isleyisinin sonucu olarak goérdugu bu durumu
sOyle aciklar:

“Devletlerin dmurlerine gelince, genelde ¢ neslin dmrini gegmez. Bir nesil

ile, ortalama édmdarld bir insanin dmru kastedilir ve bu ylkselis ve gelismenin
nihai noktasina ulastigi kirk yildir. Allah Teéla sdyle buyuruyor: <<Nihayet
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insan giglii (kemal) ¢cagina erip kirk yasina varinca...>> (Ahkaf, 16). iste,
bir neslin dmrunin tek bir sahsin dmri kadar oldugunu sdylememizin
sebebi budur.

Bir devletin dmrinin genelde U¢ nesli gegmedidini sdylememizin sebebi
sudur: (Devleti kuran) ilk nesil henlz bedevilik ahlakini; bedeviligin
sertligini, haginligini, zor sartlara tahammul etme gucunu, cesaretliligini ve
yigitligini kaybetmemiglerdir ve devlet yonetimine kabbmla > da devam
etmektedir. Bu ylzden henliz asabiyetlerini ve guglerini muhafaza ederler
ve insanlar da onlara boyun egmeyi strdurir.

ikinci nesil ise, devlet olmanin getirdigi imkanlardan dolayi bedevilikten
sehirlilige, zor sartlar ve zaruri ihtiyaglari karsilama derecesinden bolluk ve
likse dogru degisime baslarlar. Ayni sekilde, devlet yonetimi de
katilimciliktan uzaklasip tek kisinin elinde toplanmaya baslar. Bdylece
digerleri de devlet igin calismak ve onu daha iyi yilceltmek konusunda
tembellik gosterirler...

Uctincti nesil ise bedevilik 6zelliklerini -sanki daha once hi¢ yokmus gibi-
tamamen unuturlar. Boylece kendilerini Gstin ve galip klan, onurlu ve
asabiyet sahibi olman n lezzetini kaybederler. Bolluk ve liks iginde
yasamaya dalarlar ve korunmaya muhta¢ olan kad nlar ve cocuklar gibi
devletin gbzetim ve korumas na muhtag hale gelirler...

Goruldugu gibi, devletin gerileyip ihtiyarlik ¢cagina gelmesi G¢ nesil iginde
gerceklesir. (...) Bu U¢ neslin dmra, yukarida soyledigimiz gibi 120 yildir.
Devletler genel olarak, agag! yukari bu émri agmazlar. <<Her Ummetin
(takdir edilmis) bir eceli (vadesi) vardr: Ecelleri geldiginde ne bir saat
geciktirebilirler, ne de one alabilirler.>> (Araf, 34)" (Kendir, 2004:241-242).

Gorildugu gibi, ibn Haldun bir yandan 6n planda devletin dmriinii ve onu sona
tasiyan nedenleri agiklarken, ayni anda arka planda o devletin toplumu, kiltart
ve medeniyetini ¢urdten, bozan, devletle birlikte onu da harap olmaya

surukleyen olumsuzluklar> s ralar.

ibn Haldun’un devletin ve medeniyetin yiikselis ve ¢okiisiine yonelik tasvirleri,
konunun daha iyi anlagilmasi agisindan oldukga onemli ipuglari vermektedir.

Once, ylikselis nedenlerine bakal m:

“Bil ki, (uygarlik ve medeniligin yerlesip koklesmesinde) butun bunlar
birbiriyle iligkili ve uygunluk icinde olan hususlardir. Yani devletin gucli ve
zayif olusu, nufusun coklugu, sehrin buyukligu, refah ve zenginlik icinde
olmas gibi. Clnku devlet, toplumun bir sureti gibidir. Halk, sehirler ve diger
unsurlarin hepsi, devletin maddesini olusturur. Vergiler sonunda halka
doéner. Halkin zenginligi ise genelde ¢arsilardan yani yaptiklar ticarettendir.
Egder hikimdar, cevresindekilere bagisi bol verirse, insanlar aras nda
dagilan bu paralar, sonra tekrar kendisine ddner, ondan da yeniden
insanlara doner. Evet, mal ve paralar, vergiler ve harglar yoluyla insanlar n
elinden ¢ kar, (hikimdarin dagittigi) bagislar (ve verdigi Ucretler) yoluyla
tekrar onlara doner. Halkin zenginligi ve serveti, devletin durumu dl¢isinde
oldu gibi,devletin sahip olacadi mal ve para durumu da halk n ¢oklugu ve
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zenginligi olgisunde olur. Butun bunlarin temeli ve ash ise umran ve
umranin ¢oklugudur.”(Kendir, 2004:505-506).

Toplumun, sehirlerin, devletin ve medeniyetin yukselis doneminde gorulen canli,
neseli hava, ¢okuse goturen sidrecgte yerini dramatik, karamsar bir tabloya

birakir. Ibn Haldun’dan 6zetleyerek soyle aktarabiliriz:

“Hukimdarl k ve devlet olmak, asabiyetin en ileri noktasxdr. Uygar ve
medeni bir yasam da (yani genel olarak sehir hayati ve yasam tarzi)
bedeviligin en ileri noktasidir. Umranin ise bedevilik, medenilik,
hikimdarl k gibi (yani umran igin s6z konusu olacak) butin halleri ve
asamalari icine alacak belirli bir dmri vardir. Tipki her sahsin belirli bir
omru oldugu gibi.

(...) Umrandaki insanlar zenginlesip servet sahibi olduklarinda, dogal olarak
bu durum onlar medeni yasama ve yasamin aligkanliklarina sevk eder.
(...) Iste bu alanlardaki isler en gilizel sekilde yapiimasi noktasina
geldiginde, artik sehvet ve arzulara tabi olma asamasi gelir ve nefis -hem
dini hem de dunyevi huzur ve istikrarin kaybolacagdi- satafath ve liks
aliskanliklarin her tarlistinin pesine takilir. DinT huzuru ve istikrari bozulur.
Cunku kigide (dinT yasamla uyusmayacak liks ve satafatli) aliskanliklar
kolayca vazgegcemeyecedi sekilde yerlesip sabitlesmigtir. Dinyevi huzur ve
istikrar bozulur. Clnku kazanci bu aligkanliklarin gerektirdigi harcamalari
karsilamaya yetmez.

Bunun acgiklamasi sdyledir: Medeni yasam tarzindaki gesitlilikten dolayi
sehirlilerin harcamalari ¢ok olur. (...) Bu ylzden kazanglarinin tamam
masraflara gider ve sonugta (bu masraflan kargilayamaz hale gelirler ve)
fakirlesip yoksulluk igine duserler. Carsilardaki mallara olan talep azalr,
piyasalar durgunluga girer ve sehrin durumu bozulur. (...) Bu ylzden
insanlarin gogu dogruluktan ayrilirlar, kétalige bulasirlar, sahtekarlik ve hile
de dahil olmak tizere her yolu deneyerek ihtiyaglarini karsilamaya c¢aligirlar.

Evet, bu kisilerin duglnceleri artik hangi hilelerle bu ihtiyaclarini
kargilayabilecekleri Uzerinde yodunlasir ve yalan soylemeye, kumar
oynamaya, (6lct ve tartxda hile yapmak gibi yollarla) insanlar aldatmaya,
hirsizhiga, yalan yere yemin etmeye ve faiz abp vermeye var ncaya kadar
her turll kotaluge curet ederler. (...) Bdylece sehir, kbtl ahlak sahiplerinin
yaptklaryla calkalan r.

(...) Medeniligin kotu ve bozucu taraflarindan biri de -liks ve konfordan
dola > hichir dlcii ve sinir tanimayacak sekilde arzu ve sehvetlere asiri
diskanluktar. Bu énce mideye diskinlik seklinde baslar. Sonra buna zina
ve escinsellik de dahil olmak Uzere cinsi arzularin pesine dustp onlari
tatmin etmek eklenir. Bu ise insan neslinin bozulmas na yol agar. Bu
bozulmanin bir c¢egidini, zinada oldugu gibi neseplerin karigtiriimasi
olusturur. (...) Escinsellikte ise, -Ureme olmadigi igin- nesil temelinden
kesintiye ugrar.

(...) Umran bu son noktasina ulasinca, canlilarin yasaminda oldugu gibi
bozulmaya ve ihtiyarlamaya baslar. Hatta diyebiliriz ki, medenilik ve liks
neticesinde elde edilen ahlak, bozulman n ta kendisidir.”(Kendir, 2004:507-
510).
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Bu endise ve 1zdirap yukli hiizinli tablo, ibn Haldun’u devletler, medeniyetler
konusunda determinizmin mutlakligina saplanmis amansiz bir kétumser olarak
nitelemeye olduk¢ca musait gozikmekle beraber, gercek bundan biraz daha
fark>d r. Evet, ibn Haldun devletlerin (ve medeniyetlerin) belli bir émri
oldugunu, canhlar gibi onlarin da dogup, geligip, ihtiyarlayip yok olacaklarini,
bunun “yaratiligin ve sosyal olaylarin fitrati” geregi kacginilmaz oldugunu soyler.
Ancak, Ibn Haldun, devletlerin ve milletlerin kultlrleri ve medeniyetleri oldugu
kadar, bunlarin Ustunde bir “insanlik medeniyeti” oldugunu ve bunun, kéainat n

son gunune kadar kesintisiz bir sekilde var olmaya devam edecegini belirtir:

“HUikumdar ve devlet, diinya icin bir pazar gibidir. O pazara yaklasildiginda
batin esyalar bulunur, uzaklasildiginda ise bitlin esyalar ortadan kaybolur.
Egder (medeni hayata gecgen) bir sehir o devletin elinde kalmaya devam
eder ve pes pese gelen hikimdarlar o sehirde bulunmaya devam
ederlerse, oradaki medeni hayat daha da kuvvetlenip kdklesir.

Sam’daki hakimiyetleri yaklasik 1400 yil siren Yahudiler'in durumu buna
ornektir. Hakimiyetlerinin ¢ok uzun sure devam etmesinden dolay uygar ve
medeni yasamlari kdklesmis, hayatin her sahasinda maharet kazan p
ustalagsmiglar, yemekler, elbiseler ve bunun gibi diger ev igleri birer sanat
ve ustalik haline gelmigtir. Hatta ginimize kadar bu hususlar genelde
onlardan 6grenilir olmustur. Sam’da onlarin ardindan 6. ylzyillda Romalilar
hiakim surmag, uygarlk ve medeni yasamin en ileri noktasina
ulasmislardir.

Ayn> sekilde Kiptiler'in Misirdaki hakimiyetleri de Ucbin sene surmus,
uygarlik ve uygarligin batin gerekleri kdklesip yerlesmistir. Onla > Yunan,
sonra Roma ve sonra da hepsinin hilkmiine son veren islam devleti takip
etmistir. Ancak uygarlik ve medeni yasamin gerekleri kesintisiz devam
etmistir.

Yine Amalika ve Tebabia’'dan itibaren Araplar Yemen’'de kesintisiz olarak
binlerce y | hilkim sirdukleri igin oradaki uygarlik da yerlesip koklesmistir.
Daha sonra onlari Mudar takip etmistir.

Irak’daki uygarligin durumu da ayni sekilde koklu ve saglamdir. Cunka,
Kildanilerden itibaren Nabatlar, Farslar ve onlardan sonra da Araplar
kesintisiz olarak binlerce yil hikim sirmuslerdir. Cagimizda yerytzinde
Sam, Irak ve Misir halklar ndan daha uygar ve medent bir halk yoktur.

Kesintisiz olarak iki buyik devletin, yani Gotlar’ n ve Emeviler’in binlerce y |
hikim sirdigd Endilis'te de uygarlik ve medeni yasam koklesip
saglamlagsmistir.

(...) Afrika ise Aglebler'in ve onlara katilan Araplar'in idaresine kaldi.
HUikumdarhigin nimetleri, luksi ve Kayravan’daki umranin coklugundan
dolayl, az ¢ok bir uygariga ve medeni yasama sahip oldular. Bunu
onlardan Kutameler, onlardan da S nhaceler devrald>. Butlin bunlar n stresi
400 seneyi bulmayacak kadar azd r. Sonra devletler son buldu ve zaten
koklesip saglamlasmamis olan medeni yasam da bozulmaya ve gerilemeye
basladi. Daha sonra buralari bedevi Hilaliyyun (Hilaliler) ele gecirip tahrip



ettiler. Yine de oradaki umranin yasamindan silik bir iz kaldi. Cagimiza
gelinceye kadar Kal'a, Kayravan veya Mehdiyye’'de (yani az ¢cok medeni bir
hayata gecilip sonra Hilaliler tarafndan tahrip edilen yerlerde) atalar
bulunan kimselerin hayatlarinda medeniligin izlerine rastlanir. Bu izler
(medeni olmayan) baska unsurlarla birbirine karismis olsa da, basiretli bir
medeni insan bunlar> birbirinden ay rabilir.

(...) Magrib’e gelince, Muvahhidin devletinin Endulis’u hakimiyet alt na
alma »>ndan sora, Endilus’ten buraya buylk oOl¢iide uygarl k ve medeniyet
ithal edilmistir. Pek ¢cok Enddlusli de isteyerek veya zorla Magrib’e gb¢
etmistir. Bilindigi gibi Muvahhidin devletinin hakimiyet alani ¢ok genisti. iste
batin bu alanlar uygarl k ve medeniyetten énemli bir pay almistir. Bunun
blayuk bir kssm da Endulusliler kanaliyla olmustur.

Sonra Hyristiyanlar tarafsndan yurtlar ndan sirgtin edilen Dogu Endualusliler
Afrika’ya go¢ etmisler ve Afrika sehirlerinde uygarlik ve medeniyet izleri
birakmiglardir.  Bunlarin  ¢ogu  Tunus’'tadir ve yolcularin  Misir
medeniyetinden naklettikleri unsurlarla i¢ ice girmistir. Boylece Magrip ve
Afrika, medeniyetten glzel bir pay almig, ancak daha sonra bunlarin izleri
silinmis ve her sey eski haline dénmustir. Magrib’teki Berberiler de
(medenilikten uzak) bedevi yasam tarzlarina geri dénmdaglerdir. Her
halOkarda Afrika’daki uygarlik ve medenilik izleri Magrip’tekinden daha
fazladir. Cinkl hem Afrika’daki devletler daha ¢ok ve uzun dmdarli olmuslar
hem de Mssx ile Afrika aras nda gidip gelmeler ¢ok oldugu icin Afrikalilar'in
aliskanliklari ve yasam tarzlari Misirlilarinkine yakin olmustur. insanlarin
fark>nda olmadsklar>bu s ¥r iyi anla.”(Kendir, 2004:515-525).
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Ibn Haldun’un, medeniyetlerin tarihine iliskin sundugu bu bilgilerden onun kiiltiir

ve medeniyet algisina iligkin dnemli ipuclari elde ederiz. Bu verileri maddeler

halinde soyle 6zetleyebiliriz:

Kalturin ve medeniyetin besigi, devletin merkezindeki sehirlerdir.

Devletin yonetim merkezi olan sehirler bu 6zelligini muhafaza ettikce,
kaltur ve medeniyet orada kok salar, saglamlasir ve surekliligini

muhafaza eder.

Kultir ve medeniyet, milletlerin ve devletlerin surekliligi olgisunde

yasama, gelisme ve devam etme imkani kazanir.

Bir bolgede herhangi bir devlet y>ki p, yerine bir baska gugliu devlet
kuruldugu takdirde, kultur ve medeniyet o bdlgede yok olmaz, devam

eder.

Bir medeniyet havzas> herhangi bir gic¢ (devlet) taraf ndan tahrip
edilse bile, insanlarda o medeniyetin kulturel izleri yagsamaya devam

eder.
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VI. Bireysel ve kitlesel gocler, kiltur ve medeniyetin bir bélgeden

digerine, bir medeniyetten otekine aktarimini saglar.

VII. Medeniyetler arasinda surekli bir sekilde kulturel gegiglilikler ve

karsilikli etkilenmeler s6z konusudur.
VIII. Yeryuzu, ¢ok kultirlti ve gok medeniyetli bir yap ya sahiptir.

IX. Devletlerin émri daha k sa olsa da, medeniyetlerin 6mri ¢ok daha

uzundur.

X. Devletler dogar, geligir, yukselir ve ihtiyarlayip yok olurken, (o devlete
O0zgu) kultr ve medeniyeti de ayni akibete ugrayabilir. Ancak,
insanhgin kultur ve medeniyeti bolgeler, devletler ve medeniyetler

aras>nda birbirine aktar larak devam edip gider.

Bu bélimde deginmemiz gereken son konu, Ibn Haldun’un “Taklit Kurami”
olarak adlandirilan yaklasimidir. Medeniyetlerin tarihi seyrinde Ibn Haldun,
kaltar aktar>m ile ilgili olarak iki noktaya vurgu yapar. Bunlardan ilki, kalturan bir
medeniyetin kendi igindeki aktarimi, digeri de medeniyetler arasindaki kulturel

gegisliliktir.

Bir medeniyetin kendi iginde kultiriin insanlar ve nesiller aras ndaki
aktariminda, ibn Haldun devlet adamlarinin aligkanlik ve uygulamalarina dikkat

ceker ve kulturan taklit yoluyla yukaridan asagiya dogru aktarildigini belirtir:

“(ictimaf) ahval ve ananelerin degismesinin yaygin sebebi, sudur: Her
neslin ananesi (adeti ve 0orfi) kendi hikimdarn n ananesine tabidir.
Nitekim atasozleri icinde sdyle bir hikmet ve vecize vardir: <<Halk,
hiakamdarlarn n dini (&deti ve toresi) tzerine bulunur.>>

(...) Mulk ve devlet icinde kavimler ve nesiller ard arda geldikleri mtddetce
haller ve adetlerde muhalefet (farklilagsma-degisim) vukua gelmeye devam
edecektir. Kyas ve muhéakat (taklit) insanlar icin malum tabiatt r (ictimai
gelismeler, halkin ilim ve siyaset adamlarini taklit ve takip etmeleri
neticesinde meydana gelir).”(Uludag, 2007:191).

lon Haldun, kultirin medeniyetler arassndaki aktarsmnda da yine taklit
olgusunu esas alir ve burada da galip (Ustun) kdltarin, maglup (zayif) kaltar

tarafindan taklit edilerek alindigini belirtir:

“‘Nefis, her zaman, kendisine galip gelmis ve boyun egdigi kimsede bir
mukemmellik olduguna inanir. (...) Eger kendisini buna sartlandirir, buna
baglanirsa, artik bu onda bir inan¢ haline gelir ve her seyde galibi 6rnek



alip ona benzemeye calisir. Veya maglup, galibin kargi konulamaz bir
asabiyete ve guce sahip olusundan dolayr degil de, gelenek ve
adetlerinden dolayi galip geldigi yanhs fikrine saplanir...

Batin bu sebeplerden dolayr magluplarin her zaman, giyimlerinde,
binitlerinde, silahlarinda, &detlerinde ve diger hususlarda galiplere
benzemeye calistiklari goralir.

Cocuklar ile babalar g6z énline getirdigimizde, ¢cocuklarn nas | da stirekli
babalarina benzemeye calistiklari dikkatimizi gekecektir. Bunun tek sebebi,
cocuklarn babalarnn mikemmel olduklar na dair o guclu inanglardsr.
Hangi Ulkeye bakilxsa bakisn, o ulkeyi koruyanlarn ve sultann
askerlerinin koyafetlerinin genellikle o Ulke halk> tarafndan nas| Ornek
abndxlar> gézden kacmayacakt r. Clinki bu kimseler halk tzerinde galip
olanlard r.

Yine komsu olan iki halktan biri digerine gore daha Ustlin ise burada da
blylk bir oranda Ustin olani 6rnek alip, ona benzemeye c¢alismak sz
konusu olacaktir. Tipki cagimiz Endulis’inde oldugu gibi. Endulusliler’in
giyim kusamda, hayat tarzinda, adet ve geleneklerde, hatta evlerin ve
isyerlerinin duvarlarina resim girecek kadar pek ¢ok hususta Avrupal
milletlere benzemeye c¢alistiklari goralir. Hikmet goéziyle bakildiginda
batin  bunlarin  istildnin  alametleri  oldugu  hissedilir.  Emir
Allah’»nd r.”(Kendir, 2004:200).
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BESINCIi BOLUM
5. iBN HALDUN’DA SEHIR VE SEHIRLESME KAVRAMI

Ibn Haldun, insanlarin toplumsal birer varlik olduklarini belirterek, yagamlarin
surdurebilmeleri icin birbirleriyle yardimlasmak, tehlikelere karsi birbirlerini
korumak, ksaca sosyo—ekonomik sorunlarn ¢ozebilmek icin bir araya
gelmelerinin bir zorunluluk oldugunu ileri surmugtir. O'na gore “toplumsal
yasam kaginilmaz bir gerekliliktir.”(Kendir, 2004:79). insan tabiat karsis nda
yalnizdir ve sirf bu yalnizhdini gidermek igin bile olsa insan insana ihtiyag duyar.
Cunki insan diger varliklardan ¢ok farkli bir sekilde yaratilmigtir. insan n
fizyolojik ihtiyagla >, onu bir topluluk olarak yagsamaya itmekte, ayr ca tabiat n
acimasizligi da insanin insana baglanmasini zorunlu kilmaktadir.(Hassan,
1982:177-190). Bu nedenle, bir anlamda toplumsal hayat n bir sonucu olarak

sehirler ortaya gikmigtir.

ibn Haldun’a gére “sehirler istenilen 6lglide refaha ve bolluga ulasmis ve artik
rahat ve huzurlu bir hayati tercih eden toplumlarin edinmis olduklari bir istikrar
ve yerlesim yeridir.” Dolay>s yla, sehirlerin amac> huzurlu, istikrarl ve guvenli
bir hayat alan olusturulmasidir (Kendir, 2004:471). Bu anlamda, ibn Haldun'da
sehir kavrami, bedevilikte saglanan arti Urin sayesinde refaha ulasan halkin
lUks tuketime yonelme istegi ve guvenlik endisesinin bir sonucu olarak 6n plana

¢kmaktad r.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, lbn Haldun’da toplum “bedeviyet’ten baslamakta,
sonra “hadariyet’e dogru gelisim gostermekte, daha sonra bu dongu yeniden
basa donerek ayni sureg tekrar etmektedir. Bedevi yagsam biciminde tarim ve
hayvan yetistirme( koyun, inek, kegi, ar1, ipekbdcegdi ve deve) belirleyicidir. Sehir
hayat nda ise el isciligi, zanaatkarlik (halicilik, terzicilik, demircilik) belirleyici

bigcimlerdir. Yani Sehir ve kdy ayrimi yerlesik ve gocebe ayrimina gore dedgil,
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dretim bigcimine gore belirlenmektedir. Haldun bu gorusinu su sekilde ifade

etmektedir:

“Gegimlerini saglayip yasamlarini sirdirmek icin insan topluluklarindan
bazslar> ziraat ve ekinle ve baziar da Urunlerinden yararlanmak i¢in koyun,
sigir, keci, ar ve ipekbocegi gibi hayvancilikla mesgul olurlar. iste
gecimlerini ziraat ve hayvancilikla saglayanlar mecburen badiyelere
(bedevilik hayatna) yonelirler. Culnki ekebilecekleri ve hayvanlarn
otlatabilecekleri genis alanlari kentlerde degil ancak badiyelerde bulabilirler.
Dolayisiyla bu insanlarin badiyelerde yasamasi onlar icin kaginilmaz bir
durumdur. Ve bir araya gelip yardimlasmalari da sadece gecimlerini
sadlayip yasamlarini sdrdirebilecek oranda gida barinak ve umumi
ihtiyaclar na yoneliktir. Gecimlerini bu sekilde sidrdUrenlerin durumlari
diuzelir ve zaruri ihtiyaclarin Gzerinde bir bolluga ve refah seviyesine
ulagirlarsa bu durum onlarn yerlesik dizene gecmeye, kentsel hayatin
Ozellikleri olan beslenmede, giyimde kusamda daha iyisini elde etmek icin
ugrasmaya, genis evlerde oturmaya ve sehir ve kentler olusturmaya
yoneltir.”(Kendir, 2004:157-158).

Bu ac¢ dan, ibn Haldun'a gore; daha kalabalik halk topluluklarini bir arada
toplayan sehir hayati medeniyetin ilk agsamasidir. Burada bedevi toplumlardaki
hayvancilik ve tarimin yerini sanayi ve ticaret almistir. Gergekte, k rsal alandaki
uretim artisi, yeni ihtiyaglarin belirmesine ve uretimin pazarlanmasi ihtiyacina
neden oldugu igin sehir hayati ortaya ¢ikarmistir. Nitekim sehirlerde yerlesik
hayat gelisip, halk medenilesinceye kadar, insanlar yalnizca gecinmeleri icin
zorunlu olan seyleri dusunmek durumundadir. Clnkd, ilim ve sanayi, yasamak
icin zorunlu olan nesneler karsilandiktan sonra ihtiya¢ duyulan bir seydir. Bunlar
uygarligin  bir sonucudur, vyerlesik hayatin, medeniyetin gelismesi ve

genislemesi oraninda gelisirler.

Herhangi bir sehrin halkinin geg¢misine bakilarak bedeviligin sehrin temeli
oldugunun anlagilacagini savunan Ibn Haldun, sehir halkinin gogunlugunun
sehrin etrafindaki badiyelerden ve koylerden geldigini ifade etmistir. O’'na gore,
bu insanlar belli bir refaha erince sehre go¢ etmislerdir. Bu da gostermektedir ki
sehir haya», coller ve krsal kesimdeki bedevi hayattan ve gelisiminden
dogmaktadir (Kendir, 2004:161).ibn Haldun’a gére, devletin baslangici

bedeviliktir ve toplum belli bir gelisim surecini takip ettikten sonra
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sehirlesmektedir. Ibn Haldun bedevilikten sehirlilige gegisi su sekilde
aciklamistir:

“Devlet olmayi saglayan gu¢ ve ustunluk, ancak asabiyet ve
asabiyete eglik eden yigitlik ve kahramanlik ile olur. Bu 6zellikler ise
genellikle bedevi yasamda bulunur. Onun igin devletin (devleti
kuranlarin) baslangici bedeviliktir. Ancak devletin kurulugunu refah,
bolluk ve medenilesme (sehirlesme) takip eder. Sehirlesme ise
yeme, igme, giyim, kugam, binalar inga etme, evlerin iglerini doseme
ve bunun gibi diger hususlari en gluzel ve luks sekilde karsilama;
bunlarin karsilanmasini saglayacak sanatlarin ve yollarin bulunup
icra edilmesidir. Cunkd bunlar n her birine 6zgu sanatlar vardr.
imkanlarin ve Iiksiin artmasi ile nefislerin meylettigi arzular ve
zevkler degisir, cogalir ve buna bagh olarak; bunlari karsilayacak
sanatlar, meslekler ve yollar da degisip ¢ogalir. BOylece yeni yeni
icatlar birbirini takip eder. Dolayss yla devlette, bedevilik doneminden
sonra kentlesme doneminin gelmesi kacinilmaz bir
zorunluluktur.”(Kendir, 2004:244).

Bunlarn yan> sra, ibn Haldun’a gére, sehirlerde yasamaya heveslenen
bedevilerin sehre goc¢leri hisranla sonuglanacaktir. Bunun tek istisnas ise daha
once sermayesi ve birikimi olan varlikli kigilerdir. Bu kigiler ihtiyacglari Gzerinde
birikime sahip olduklarindan sehir halkinin rahat ve lUksline uygun bir hayat
sureceklerdir. Sehre gog ettiklerinde ise sehir hayat na ayak uyduracaklard r.
Sehirlerdeki toplumlarin baglangici da budur (Kendir, 2004:497).

5.1. iBN HALDUN’A GORE SEHIRLERIN OLUSUMU

ibn Haldun’a goére, toplumsal-siyasal 6rglitlenme ve sehirlerin kurulusu
arasinda onemli baglar vardir. Bu baglamda evrimci bir bakis agisiyla sehir ve
kasabalarin kurulusu devletin kurulusundan 6nce gelmekte, devletin ikinci
evresinden sonra (Uguncl asamada) sehirlesme de gelisim gostermektedir.
Cunku sehirlesme toplumu ve kamu gucunu oOrgutleyerek belirli bir yone

cekecek devlet otoritesine ihtiya¢c duymaktad r (Canatan, 2007:45).

ibn Haldun, devletin sehirlesmeyi tesvik etmesinin bazi temel nedenleri
oldugunu belirtmigtir. Savunma amacina uygun olarak, devletin, kendisini

yikacak guclere karsi guvenli bir merkez se¢mek istemesi ilk nedendir. Bu
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merkez ¢ogu zaman kalelerle korunmus olan sehirlerdir. Ikinci neden hayat n
eksikliklerini gidermek ve bayindirhgi gelistirmektir.Cunku, devletin gucunu

temsil eden bluyuk yapilar sehirlerde ortaya gikmaktadir (Canatan, 2007:45).

Daha dnce belirttigimiz gibi, ibn Haldun, sehirlesme ihtiyacinin gégebeligin terk
edilip mulk ve hanedanlik kurulmasiyla, rahat yasama olanaklarinin ortaya
ctkmasi ile dogdugunu belirtmektedir. Sehirde yasama arzusu bu nedenle
bedevilerde degil, hadarilerde bulunmaktadir (Uludag, 2007:142).

ibn Haldun, sehirleri kurarken bazi konularin da géz éniinde bulundurulmasi
gerektigini savunmustur. O’na gore bu konular su sekilde 6zetlenebilecektir
(Uludag, 2007:142):

- Savunmas> kolay olmal>. Durgun hava veya bataklk civar ndaki pis
kokular sehircilik ag>s>ndan sakncal d r.

- Inhtiyaglarin karsilanmasina elverigli bir yer olmali. Yetecek kadar su
bulunmali. Sehir halkinin gidasini saglamak igin ¢evrede otlaklar, ekime
ve dikime musait arazi bulunmalsxd r.

- Gerek yakit gerekse kereste ihtiyacinin karsilanmass i¢cin ormana yak n
bir yerde kurulma >d r.

- Ulasimin kolay olmasi igin deniz kenarindaki dag baslari ya da asiretlerin
kalabaliklar halinde yasadiklari sahiller tercih edilmelidir. Zira bask na

karsi buralarin korunmasi kolay olur.

Her seyden Once, sehri, ona gelecek zararlardan korumak igin oradaki butun
evleri yani yerlesim birimlerini i¢ine alacak sekilde bir surla gevirmek gerekir.
Cunkl surla cevrilmig sehir (kale), oray ele gecirmek isteyenlerin azmini ve
gucund ksrar. Yine korunmak amac yla, sehre kolaylikla ulasilamayacak yuksek
ve sarp yerlere veya ancak bir kopru vasitasiyla ulasilabilecek, deniz veya

nehirlerle cevrilmig bir yere kurmak gerekir (Kendir, 2004:471).
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Diger taraftan, sehri, afetlerden ve hastaliklardan korumak igin iklimi elverigli,
havasi guzel bir yere kurmak gerekir. CUnku eger havasi durgun ve pis olursa
veya suyu bozulmus pis kokulu bir golete ya da batakliga komsu olursa, bu koéti
etkiler suratle sehre sirayet eder ve sehirdeki butun canlilarin hastalanmalarina
yol acar. Havasina dikkat edilmeyen sehirlerde genellikle hastaliklar ¢ok
yaygindir. Magrip’te durum bdyledir. Neredeyse orada yasayanlarin veya
oradan gegenlerin tamami oradaki koku ve rutubetten dolayl bir sekilde
hummadan nasibini alir. Bunun igin sehrin bir nehir kenarsnda veya tatl , bol
suyu olan kaynaklara yakin bir yerde kurulmasi gerekir. Ayrica sehrin etrafinda
guzel otlaklarn bulunmas> gerekir. Cunki her mesken sahibinin, yavrulat p
¢ogaltmak veya urunlerinden yararlanmak ya da yuk tasimak, binek vasitasi
olarak kullanmak icin evcil hayvanlari vardir. Eger otlaklar ¢gok guzel ve yakin
olursa sehir halkinin uzaklara gitmesine gerek kalmaz ki aksi bir durum yorucu
olacaktir. Bununla birlikte sehrin etrafinda ziraate elverigli alanlarin da
bulunmas gerekir. Clnku ziraat, gida ve yiyecek demektir. Eger ziraate elverisli
alanlar sehre yakin olursa, oralari ekip bicmek ve Urun elde etmek en kolay
sekilde gerceklesir (Kendir, 2004:471-472).

Sehrin kurulusunda 6nemli olan stratejik bir nokta da sahil sehirlerinin ya bir dag
Uzerinde ya da saylar> ¢ok, kalabal k asabiyet sahibi kabilelerin yasadigi
yerlerin yakinina kurulmasi gerektigidir. Bu durum, oraya saldirmayi dusinen
dusmanlar Umitsizlige sevk eder ve saldirmalarina engel olur. Cunku daglarin
yuksekligindeki bir sehre saldirmanin zorlugunu veya asabiyet sahibi kabilelere
yakin bir sehre saldirdiklarinda onlarin yardimina kosacak birilerinin oldugunu
dismanlar bilirler. Ibn Haldun’a gére, bltin bunlarin énemi; sehir halkinin
onlara duyacag! ihtiyacin donemine ve zorunluluguna goére degisir. Sehrin
kurucusu, sehir icin en uygun ve elverigli yerin farkina varamamis veya
bagkalarinin ihtiyaclarini dikkate almadan, sadece kendisi ve kavmi icin en
onemli husus ne ise sadece onu g6z O6ninde bulundurarak bir seg¢im yapmig
olabilir. Nitekim Islamiyetin ilk dénemlerinde Irak ve Afrika'da sehir kuran
Araplar bodyle yaparak develerinin beslenmesine elverigli olan otlaklar n,

agdaclarin ve tath sularn bulunmas gibi sadece kendileri i¢cin 6nemli olan
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konular g6z 6nunde bulundurmuslardir. Ziraat igin elverigli alanlari, tahta, nehir
(su) gibi baskalarinin ihtiyag duyacagi konulari dikkate almamislardir (Kendir,
2004:471).

Bununla birlikte sehirler buylk binalarin ve yapilarin bulundugu yerler olup,
buralar ancak devlet eliyle inga edilebilen az sayida ve belirli kisilerin ortaya
koyamayacagdi seylerdir. Sehirlerdeki bu tlr buylk binalar (eserler), buyuk bir
isbirligini ve yardimlagmayi gerektiren, genel ve kalabalik kesimler tarafindan
ortaya konabilecek eserlerdir. Ancak bu isler herkes taraf ndan mecburi ve
kacinilmaz iglerden gorulmedigi igin, onlari bu tur eserler ortaya koymaya
zorlayacak bir i¢ egilim yoktur. Aksine bunun igin onlarin digaridan, devlet
zoruyla veya ustesinden ancak devletin gelebilecedi bol mukafatlar, tcretlerle
tesvik edilmesi gerekir (Kendir, 2004:470-471).

Ustelik, sehirlerdeki bliyiik yapilarin yapiminda sadece tek bir devletin varligi da
yeterli degildir. Bunun sebebi, bu yapilarin igbirligi, is guclu ve teknik aletlerin
yan nda uzun bir zaman> gerektirmesidir. Eserleri tamamlamak icin belirli bir
sure veya donem yeterli olmay p, kesintisiz ve uzun bir sire ayni is gucu,
yardimlagsma ve enerjinin devam ettirilmesi gerekir. Dolayisiyla bu binalar inga
etmeye biri bagslar, sonra ikincisi, Uguncisu devam ettirir. Her biri, binan n
tamamlan p gozler o6nidnde sergilenmesi icin gerekli isgucuinu toplamak
hususunda Uzerine dugsen gorevi yerine getirir. Bir hukimdarin planlayip
basladigi bir yapi, eger kendisinden sonra gelen hukimdarlar tarafindan devam
ettirilmezse, tamamlanmadan, oldugu gibi kalir ve amacina ulasmaz(Kendir,
2004:467).

ibn Haldun’a gére, sehircilik agisindan Arap toplumlari gegmis toplumlarin
gerisinde kalmistir. Bunun temel sebebi olarak Ibn Haldun, Araplar’'n
baslangigta fazla bedevi olmalari, diger medeniyetlere yabanc> olmalar,
hanedanbklarnn c¢ok uzun Omdirli olmamasy dinin blyuk yap lara izin
vermemesi, yer sec¢iminde hatalar yapsima > gibi nedenleri gdstermektedir
(Uludag, 1993:147).
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ibn Haldun organizmaci bir sehir anlayisi gelistirerek; sehirlerin de tpk insanlar
gibi dogdugunu, yasadigini, geligtigini ve yok oldugunu belirtmigtir. Bu
baglamda, ibn Haldun'cu paradigman>sn 6nemli noktalar ndan birisi “lilks
tuketim” ile “¢okus” kavramlari arasinda kurulan baglantidir. Bir toplumun
“sefahat” igerisinde bulunmasi, o toplumun dinya Uzerinde irtifa kaybettigi ve
kisa zaman igerisinde ¢dkecedine dair guclu bir delil olarak kabul edilmektedir.
Bu kapsamda, ibn Haldun’'un, sehirlerin yok olusu konusundaki saptamalari su
sekildedir (Kendir, 2004:490):

- Nufus, meskenler ve malzemeler az oldudu icin kiglUk ve estetik
olmayan- bedevi 6zellikli sehirler kurulur,

- Ndufus, isgucd, ustalar ve malzemeler kurulunca sehirler bayur; estetik ve
ihtisam artar,

- Toplumun ulasabilecegi en Uust noktadan sonra kaginilmaz olarak
gerileme baslar, nufus azalir, meslekler-ustal k geriler ve estetik
kaybolur,

- Nihayet bedevi haline dondikten sonra sehir harap ve yok olur.

ibn Haldun’a goére, bir toplumun yok olma >, sanildi§i anlamda bir yok olma
manas na gelmemektedir. Ona go6re, devlet ve toplum birbirinden ayr
dusundlemez. Toplum igin hangi donemler s6z konusuysa devlet igin de ayni
donemler s6z konusudur. Devlet igin dogus, gelisme ve vyaslanma
donemlerinden sonra yok olma ka¢>nimazdr. Ancak bu son gelince devlet
y>ksl p gitmekte ama toplum kalmaktad>r. Y3k lan devletin yerine yeni bir devlet

kurulmakta ve toplum, yenilenerek kaliciligini surdirmektedir.
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5.2. iBN HALDUN’A GORE SEHIRLERIN OZELLIKLERI

5.2.1.Sehir ve Sosyal - Kiltirel Hayat

ibn Haldun, kiltirlerin sehir haya > cevresinde gelistigini ileri strer. Her kiltiriin
baslangici basit ama gugclu bir sekilde gergeklesir ve ardindan o uygarligin en
parlak donemini yasayacag! yukselis donemi gelir. Bu dénemin duzeninin

yozlasarak sona ermesiyle de ¢okus gerceklesmis olur.

ibn Haldun’a goére, genel olarak ekonominin gelistigi blyik yerlesim bdlgeleri,
maddi ve manevi klltirin gelismesini saglayacak imkanlara sahiptir. Sehirlerde
sanatlarin koklesmesi, buralardaki hadaretin kdklesmesine ve hadaret suresinin
uzun olmas na baglidir. is ve sanatlar, umranca gelismis ve ilerlemis, refah ve
onunla ilgili &detlerin geregi olan meslekler de sadece imaret yoninden fazla
gelismig, refah ve hadaretten ¢okga pay almis sehirlerde bulunur. Bir bakima
zenginligin artmasi sanayi ve ilimlerin gelismesini, bunlarin gelismesi de fikir ve

zihnin gelismesini saglamaktadir.

ibn Haldun, calisanlarin emekleri sonucunda elde ettikleri kazanclari
geginmeleri icin lUzumlu olan miktardan fazla oldugu takdirde, arta kalan fazla
kazanglarn bilim, fen ve sanat 6grenmeye sarf edeceklerini, bu yolla emek
uretiminin sadece ekonomik kalkinmisligi degil, akabinde toplumsal kultirde de
bir artisa yol agacagini vurgulamaktadir. Bu dislincesiyle ibn Haldun, toplumsal
uretimin kaynagina emegi koymakta, kultlrel gelismeleri de emege baglamak

suretiyle konuya ayr ca dikkati cekmektedir:

“Insanlarin calismasi (bu calismadan elde ettikleri kazanglar), gegimlerini
(zaruri intiyacglarini) karsilayacaklari harcamalardan fazla olursa, bu fazlalik
insan olman n Ozelliginden kaynaklanan diger alanlara yonelir. Bunlar ise
ilimler ve sanatlardir. Medeni bir yasamin gelismedidi kdy ve kasabalarda
yasayan biri, fitrati geredi ilme yonelirse oralarda bir sanat niteligindeki ilim
Ogretimini bulamaz. CUnkl soéyledigimiz gibi bedeviler aras nda sanatlar
yoktur. Bu kiginin ilim elde etmek icin blylk sehirlere gitmesi
kag>nimazd r.”(Kendir, 2004:607).
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Bu ifadeleriyle emek Uretiminin ayni zamanda toplumda kulturel bir artigsa yol
acacagini soyleyen Ibn Haldun, bunun da ancak sehirlerde mimkin

olabilecegini belirterek, sehirlesmenin énemine vurgu yapmistir.

Arslan’in da ifade ettigi gibi “Uygarlik tarihinde belki uygarligin kendisi kadar
eski bir tartisma vardir. Bu, ilimlerin, sanatlarin, sehir hayatinin, bu hayatin
getirdigi zenginligin, konforun, ince aligkanliklarin, tek kelime ile uygarligin
“ahlak” bozup bozmadigi tartismasidir. Ta ilk gcaglarda Perikles Atinasi’nda bazi
kisilerin, Atina sitesinin kisa zamanda gosterdigi hizli gelisim ve bu gelismenin
toplumsal hayatin g¢esitli kurumlarinda ortaya ¢ikardigr buyuk degismeden
urkerek, bunun halkin dinini ve ahlakini bozdugunu ileri surmeye bagladiklarini
goOrayoruz.”(Arslan, 2002:150).

ibn Haldun, gdgebelikten yerlesiklige dogru gegisin zorunlu bir evrim oldugunu
belirlerken, bunun yine zorunlu olarak bir yozlagsmayi da beraberinde getirdigini
soyler. O’'na gore vyerlesik nitelik kazanan toplumlar, gogebe toplumlar
karsisinda yenilmeye mahkimdurlar. Cunku dogaya daha yakin olduklari igin
gocebeler, kirsal kesim halki, iyi aligkanliklar edinmeye kentlilerden daha
yatkond rlar.

ibn Haldun’un sehir insani icin kullandigi nitelemeler “haris, magrur, korkak,
tembel, rahatina duskuln, bencil, musrif vb’dir. “Kisaca ahlaki bakimdan ne
kadar olumsuz vasif varsa” Ibn Haldun bunlari sehir insan icin kullanmaktan
cekinmemektedir (Arslan, 2002:151). ibn Haldun, yerlesik toplumun, yani sehir
kaltdrindn insan n n kotu niteliklere sahip olmas>n, kent hayat>n n insana
sundugu basit ihtiyaclar n 6tesindeki liiks imkanlara ve insanlar n bu ihtiyaclara
asiri onem vermeye baslamalarina baglamaktadir. insan sadece kendi rahatin
ve zevklerini tatmin etmeyi amag¢ edinirken, bu amacina ulasmak igin baska
insanlara zarar vermekten kag>nmamaktadx. Kwsacas, insan en fazla
toplumsallastigi duzeyde, kent toplumunda, toplumsalligini kaybetmekte ve bu
oranda butlin insani O6zelliklerinden uzaklasmaktadir (Oncii, 1993:73). Ibn

Haldun, bu goruslerini su sekilde ifade etmektedir:



106

“Sehirliler bu dinyanin nimetlerine asin meylettiklerinden, zevk ve
eglencelerle ¢cok mesgul olduklarindan ve sehvetlerini tatmin etmeye
yoéneldiklerinden zamanla nefisleri kérlenmis ve bu kirlilik oraninda iyi ve
hayirli seylerden uzaklagsmiglardir. Hatta utanma duygulari bile gitmigtir.
Bunlar n ¢ogunun meclislerde, buyiklerinin arasinda ve mahremlerinin
yaninda son derece ¢irkin kufurler ettigini ve utanma duygusunun onlari
artik bu gibi ¢irkin davraniglardan alikoymadigini gértrsin. Clnki s6zli ve
fili olarak vyapageldikleri ¢irkin ve koti seyler onlar buna iyice
alistirmistir.”(Kendir, 2004:163).

Sehirlerdeki uygarlik ve sosyal hayat, devlet sayesinde var olur, koklesmesi ve
saglamlagsmasi da ancak devletin devam edip gug¢lenmesiyle mumkundur.
Cunku uygarlik ve sosyal hayat, zaruri ihtiyaglari karsilama seviyesini asmis
toplumlarda gorilen dogal bir haldir. Bu da refah seviyelerinin ¢okluguna veya
azhigina gore farklilagir ve bu farklilagsma sinir tanimayacak kadar goktur. Bu
hususta ileri bir duzeye ulasildiginda, hayatin degdisik sahalarinda siniflagmalar
ve branslasmalar meydana gelir ve bunlar degisik is kollar ve meslekler yerine
gecger. Artik her sinifin kendi mesleginde uzmanlagsmasi ve maharet sahibi
olmasi ihtiyaci belirir. Meslek ve sanatlarin ¢ogalmasiyla, meslek erbabi da
cogalir ve bu hal o neslin bir 6zelligi haline gelir. Bu durum daha ¢ok umran
kalabalik ve refah seviyesi yuksek olan sehirlerde gorulir (Kendir, 2004:503-
507). Bununla birlikte, asabiyet, sehirlilere nazaran bedeviler aras nda daha
gugludur. Cunku sehirlerde yasayanlar, baskalarinin korumasina muhtag¢ olan
ve baskalar> taraf ndan korunan kimseler haline gelir. Bu yuzden kendi
asabiyetleriyle kendilerini korumaya aligkin olan bedeviler, sehirlere yerlesmeyi
kigumser ve bundan kagnlar. Sadece rahatl k ve zenginlik iginde olanlar

sehirlere yerlesmeye yonelir ki, bu gibilerin say>s>azd r (Kendir, 2004:515).

ibn Haldun, sosyal hayatta isbdlimi, uzmanlagma/gérevler/kazanglar temelinde
toplumsal bir tabakalagsma goruldugunu de savunmaktadir ve bu tabakalarin

sehir hayati icerisindeki karsilikli iligkilerini su sekilde ifade etmigtir:

“Bir sehir veya bolgedeki umranda yer alan derecelerin her birinin,
kendisinden sonra gelen dereceye gore bir (yaptrsm) gucu vard r.
Asagidaki derecelerin her biri de kendisinin Uzerinde derecenin,
makam ve nifuzundan yararlanmak ister. Boylece Ustteki derece
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sahibi, kendi alt>ndakilerden(onlar n kendi makam ve nifuzundan
yararlanmak istemelerinin bedeli olarak ) yararlandigi dlgide kazang
elde eder Dolayssyla insanlar aras na makam ve nifuzun etkisi
yasamin her alaninda vardir ve umrandaki derecesine gbére, bu
etkinin sinirlari genigler veya daralir. Eger makamin etkisi genisse,
ondan saglanan kazang¢ da ayni sekilde bol olur; darsa bu sefer de
az ve s>nrl olur.”(Kendir, 2004:535).

Asabiyet ilkel kavimlerde daha guglu oldugundan, gbogcebe hayati yasayanlar
nefis ve arzularina sehirde yasayanlar kadar dugkun degillerdir, onlar hayir ve
iyiligi kabule daha yatkindirlar. ilkel bir yagsantiya sahip gdgebelerde ve kiigiik
yerlesim birimlerinde asabiyet daha kuvvetlidir ve bu tiur yerlesim bdlgelerinde
yasayanlar daha erdemlidirler. Ancak ekonomik gelisme ile insanlarin yasam
kaliteleri de yukselir ve bu yukselme erdemlerden uzaklagsmayi, dejenerasyonu,

yabancilagmayi ve ¢okusu de beraberinde getirir.

Asabiyetin ¢ozulmesinde sehir hayatinda meydana gelen gelismeler de etkili
olacaktir. Devlet olusumunun birinci devresinde egemenligi ele gegiren grup,
bedevi hayatini tam olarak terk etmemis, dolayisiyla hayat seviyeleri ilkel,
ihtiyaclari az ve zevkleri basit olacaktir. Ancak bir sire sonra sehir hayatinin
ihtiyaclari gitgide c¢ogaltan etkileri sonucu daha fazla gelir gerekecek, bu
ihtiyacglar hem lider hem de grubun geri kalan tyeleri i¢in s6z konusu olacakt r.
Bu nedenle lidere daha fazla baski yapilacak, talepleri karsilayamayan lider

careyi onlar tasfiye etmekte bulacak >r (Arslan, 2002:141).

ibn Haldun’a gére, sehirlerde konusulan dil, kurucu hakim olan milletin dili
olmaktadir. ibn Haldun’a gore, fethedilen (lkelerde Arap dilinin konusulmasi,
orada Islam dininin hakim olmasina baglidir. Din, varigin ve devletin sureti
gibidir ve bunlar dinin maddesi konumundad r. Suret ise maddeden 6nce gelir.
Din yani islam hukimleri, Seriat'tan — Kur'an ve siinnetten- ¢ikarilir. Seriat'in dili
ise Hz. Peygamber Arap oldugu icin Arapga’d r. Bu yiizden, islam sehirlerinde
Arapca’nin  disindaki diller terk edilmigtir. Bunun yaninda insanlar
hiikiimdarlarsna tabidir ve onlar n dini (izeredir. Bdylece Arap dili, islam’'in ve

Araplar'a itaatin siarlarindan biri haline gelmistir. Sonugta, islam Ulkelerindeki
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acemlerin hepsi kendi dillerini terk etmis, Arapg¢a’y kendi dilleri haline
getirmislerdir. Gergi, acem dillerinin karismasindan dolayl —anlamlar> ayn kalsa
da — Arapca kelimelerde bazi bozulmalar olmustur. Fakat, butiin Islam
sehirlerindeki bu dil, “medeni dil (sehir dili)’ olarak isimlendiriimistir (Kendir,
2004:517-518).

Son olarak, kentin Islam kiltiriinde nasil algilandigini anlamak agisindan ibn
Haldun’un goruslerine yer vermek anlamli olacaktir. Haldun, kent yerlegimleri ile
kirsal alanlar arasindaki karsithigin farkina varmig, bunlarin nedenleri Uzerine
dusunceler Uretmis bir dusunir olarak dikkat cekmektedir. $ehir koltard
otoriteye saygiyi, belirli bir yerellige baghlik ve digerlerinin haklarina saygi ile
tanimlamaktadir. Gogebe kultirinden kentli kultire gegiste, gogebe kultirin
sinirlari  asilmak zorundadir. S6z konusu sinirlarin asilmasi igin sosyal
orglitlenmede yeni bir rasyonaliteye gerek vard r. Bu rasyonalite ise ibn Haldun
sosyolojisinde dinle tanimlanmigtir (Aslanoglu, 1998:51).

5.2.2.Sehir ve YOonetim

ibn Haldun’a gore, sehir ydnetimi, sehirdeki insanlar igin en édnemli kurumlarin
basinda gelmektedir. Korunma, savunma, hakkina sahip ¢ikma gibi nedenlerle
dayanigsmaya ihtiya¢ duyan insan topluluklari, sehir yonetimine itaat konusunda,
yonetimden belli taleplerde bulunmak durumundadir. ibn Haldun bu durumu su

sekilde ifade etmigtir:

“‘Eger sehirde bir hikimdar varsa, gigli ve galip olusundan dolayr o
hikimdara baglanip s6zind dinlerler. Eger sehirde bir hikimdar yoksa-
yine de zorunlu olarak- bazslarn n orada yasayanlar Uzerinde hakimiyet
kurdugu bir cesit baskanlik (riyaset) sistemi olmas gerekir. Aksi takdirde
toplumsal yasam bozulur ve yikilir. Reis iki sekilde kendisine itaat
edilmesini sadlar: Birincisi halka mal vermek ve onlarin zorunlu ihtiyaglarini
karsilamak suretiyle gonul rnizasina dayall olarak. Bu durumda toplumsal
yasamda siikdn ve istikrar olur. ikincisi glicl yettigi takdirde-ve toplumun
aras>n acmak suretiyle de olsa- zora ve giice dayal olarak. Bu durumda
toplumun bir kssm> onun yan nda yer alir ve bu taraftarlar digerlerini, bu
arada bedevileri de reise itaate mecbur bsrakrlar. Ancak bu hareket
bigimiyle toplumun bdlinmesine yol agl r.”(Kendir, 2004:210-211).
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Bu ifadelerden de anlasilabilecedi gibi, ibn Haldun’a gore, sehir halki
hikimdara gonul rizasiyla ya da guce dayall olarak itaat etmektedir. Sehirdeki
insanlarin ¢ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlari ve akrabalari olurlar. Bu
sekilde olusmus akrabaliklar ve akraba gruplari arasinda, tipki asiret ve
kabilelerde gorulen dostluklar ve digsmanliklar mevcuttur ve yine tipki agiret ve
kabilelerdeki gibi onlar da degisik asabiyetlere ve gruplara ayrilirlar. Sehirlerdeki
ustinligu daha ¢ok, baskanlida aday konumundaki asil ve koklu sulalelere
mensup kisiler ele gegirir. Ancak bazen hakimiyeti asagdi tabakalara mensup
siradan kimselerin ele gegirdigi de olur. Eger bdyle biri, bazi sebeplerle asagi
tabakalara mensup kimselerden bir asabiyet olusturmugsa ve bagkanliga aday
konumundaki Ust tabakalara mensup kimseler asabiyetten mahrum bir durumda
bulunuyorsa, iste o zaman sgehirdeki Ustunligu bu kisi ele gecirir (Kendir,
2004:176).

ibn Haldun, iste bu gibi sebeplerden dolay! sehirlerdeki asabiyet olgusunun
onemi uzerinde durmustur. Ona gore, devlet ihtiyarlik ¢agina girip, uzak
bolgelerden itibaren sinirlart kigiimeye baslayinca, o devletin sehirlerindeki
insanlar kendi baslarinin garesine bakmak ve beldelerini korumak icin harekete
gegerler. Boylece sura esasina donerler ve Ust tabakalar ile alt tabakalar
birbirinden ayrilip belli olur. Insanlar tabiatlar geregi, Gstinligli ve bagkanhig
elde etmek icin caligirlar. Oncl sehirlerin ileri gelenleri de hikiimdar ve otoriter
devlet boslugundan dolayr bagimsiz bir idare kurmaya heveslenirler. Bu
durumdaki herkes birbiriyle mucadeleye girisir ve her biri, dostlar ve
taraftarlarindan olusan baglarinin destegine basvurur. Boylece biri digerine
kargi bir asabiyet olusturur. Nihayet, biri digerine Ustinlik saglar, sonra da
oldirme ve sirgunler yoluyla onlarn asabiyetlerini ve gugclerini kx p ortadan
kaldirir. Sonugta sehrin idaresini asabiyeti guc¢lu olan kisi tek basina ele alir
(Kendir, 2004:515).
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5.2.3. Sehir ve Ekonomi

Toplumlarin gelisiminde ekonomik faktérleri temel etken olarak goren ibn
Haldun bu acgidan c¢agdas materyalist kuramcilarin oncuilerinden de kabul
edilebilmektedir. ibn Haldun, ekonomiyi toplumsal faaliyetlerin temel unsuru
olarak kabul etmig ve dolayisiyla da ticaretin 6nemi uUzerinde durmustur. Ona
gore ticaret, un, zirai mahsuller, hayvan veya kumas gibi hangi tirden olursa
olsun ticarl mallar> ucuza alp pahalya satarak, aras ndaki yikselen farktan
kazang elde etmeye calismaktir. Alig ve satis arasindaki yukselen fark da “kar”
olarak isimlendirilir. Ticaretten kar elde edebilmek icin tacir, ticari mallar
biriktirip, piyasalar n havale gegirmesini bekleyebilir. Clinktu bu durumda ucuz
olan mallarin fiyatlari pahalilagir ve sonugta ¢ok buyuk kar elde edilir veya
mallari satin aldigi yerden, fiyatlarin daha yuksek oldugu bagka bir yere goturup
orada satar ve bu durumda da elde edecegi kar buyuk olur (Kendir, 2004:541).
Ancak, sadece bazilarinin ihtiya¢ duyacagdi mallari géturirse, hesapta olmayan
sebeplerle o kisiler de mallari satin alamayabilir, bdylece mali reva¢ bulmaz ve
ticaret yapamaz. Ayni sekilde, herkesin ihtiya¢c duyacagi mallarin da orta
kalitelisini géturmesi gerekir. Clinku, pahal> mallar ancak servet sahibi ve devlet
erkani satin alabilir. insanlar her malin orta kalitesine yonelirler. Tacirin

mallarinin revag bulup bulmamasi buna baghdir.

ibn Haldun’a gére, sehirlerde kurulan carsi — pazarlarn ilke ekonomisinde
bayluk onemi vardir. Ona gore, c¢arsilarda insanlarin ihtiyaclar olan seyler
vardir. Bunlarin bir kismi bugday, arpa veya onlarin yerini tutacak nohut, bakla
ile onlarl tatlandiracak sogan ve sarimsak gibi zaruri ihtiyac olan g da
maddeleridir. Diger bir kismi da yiyeceklerin yanina katik olacak seyler,
meyveler, elbiseler, kap kacaklar, binitler ve binalar gibi zaruri ihtiyaglar n
uzerindeki eksiklikleri giderici ve tamamlayici maddelerdir. Eger bir sehir genis
ve blyuk, nifusu da ¢ok olursa grda gibi zaruri ihtiyaclarsn fiyatlar sucuzlar, kat k
olacak seyler, meyveler vb. tamamlayici maddelerin fiyatlari ise yUkselir. Eger
sehrin nufusu az olursa durum tersine doner. Cunku, hububatlar zaruri g da

maddelerinden oldugu igin, herkes kendisi ve evi igin, bir ay veya bir sene
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yetecek kadar bu maddelerden depolar. Depolanan g da maddelerinden énemli
bir kismi artar ve artan bu kisimla o sehir halkindan ¢ogunun ihtiyaci giderilir
(Kendir, 2004:491-493).

ibn Haldun’a gore, sehirlerin refahi ve gelisimi; sanayi, emek, pazar, Uretimle
birlikte sehrin gelirlerinin artmasi ile miimkin olacaktir. ihtiyag fazlasi tretimin
artmas ve bunun i¢-dig pazarlari canlandirmasi, sehirleri lUkse ve refaha

ulastirmaktadir. ibn Haldun, bu konudaki gérislerini su sekilde ifade etmektedir:

“Bir sehir ve kasaba halki isglglerinin tamamini zaruri ihtiyaclarini
karsilamak igin birlestirir ve aralarinda isbdlimU yaparsa, ortaya koyduklari
emegin ¢ok az bir kismi ihtiyaglarini karsilamak igin yeterli olacakt r. Geriye
kalan kssm> ise ihtiyag fazlas olacak ve liks bir hayat ve bunun gerekleri
icin harcanacaktir. Yine baska sehirlerde yasayanlar, karsiliklarini ve
ksymetlerini vererek ihtiyac fazlas> olan bu mallar>onlardan sat n alacak, bu
ise onlar n zenginlesmesine yol agacaktir.(...) Bir yerde emekler ¢cogalirsa,
onlarin degeri de (yani onlardan ¢ikan uretim ve mallar da) ¢ogalir. Bu da
zorunluluk olarak kazanglarin gogalmasini saglar.(...) Sonra nifus artt k¢a,
ona bagli olarak emek ve isglict de ikinci defa artar. Elde edilen kazanc n
ve zenginligin bir sonucu olarak Iliks ve ihtiyaclar cogalir. Bunlari
karsilamak icin yeni sanayi dallari geligtirilir. Bdylece sarf edilen emek ve
iggucunun degeri (yani Uretilen mal ve hizmetler) ¢ogalir ve sehirdeki
kazanglar da ikinci defa katlanarak artar. Sonugta Uretim ve hizmet
piyasalari birincisinden ¢ok daha fazla canlanir. ikinci ve Uglinci artis ve
canlanmalardaki durum da bodyle olur. Cunkl gecimi saglamaya (zaruri
ihtiyaclar karsilamaya) yonelik sarf edilen asli emekten farkl olarak, gegimi
saglamaktan arta kalan emegin (isgucunun) tamami liks ve zenginlige
yonelir.” (Kendir, 2004:491-492).

lbn Haldun, gelir ve giderlerin tim sehirlerde birbirine denk oldugunu;
gelirler arttikca giderlerin de arttigini, ayn> zamanda giderler artt kga gelirlerin
de arttigini ifade etmigtir. Ayrica gelir ve giderlerin artmasi ile sehir halkinin
refahi ve bollugu da artacak, sehir daha fazla gb6¢ alacagl igin
blytyecektir(Kendir, 2004:493).

ibn Haldun’a gére, sehirlerde fiyatlar> belirleyen birgok faktér bulunmaktad r. O,
bunun birincil nedeni olarak nifusu belirtmistir. ibn Haldun, liikks mallar temel
ihtiyac maddelerinden olmadiklarindan, Uretimlerinin az oldugunu, ancak sehrin

nufusu kalabalik oldugunda bu mallara olan talebin artacagini, bu talep artiginin
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da bu mallarin fiyatlarini yukseltecegini savunmustur. Nufusu az olan sehirlerde
ise is gucunun azligindan dolay! Uretimin az olacagini, bu nedenle gida
maddelerinin de az oldugunu, bunun da g»da maddelerinin fiyatlar> >
yukseltecegdini ifade etmigtir. Tamamlayici mallarin ise taleplerinin az olmasi

nedeniyle fiyatlarinin duguk olacagini belirtmistir (Kendir, 2004:495).

ibn Haldun, sehirlerdeki fiyat olusumu ile kirsal kesimlerdeki fiyat olusumunun
karsilastirmasini da yapmaktad r. Ona gore, sehirlerdeki mallar n, pazarlarda
uzerlerine vergiler konmas> nedeniyle fiyatlar da ylkselecektir:

“‘Gida maddelerinin fiyatlarina carsilarda veya sehirlerin girigsinde sultan
ad>na abnan vergi ve harglar ile vergi memurlarn n kendileri igin koyduklar
harglar da eklenir. Bu ylzden sehirlerdeki fiyatlar badiyelerdeki fiyatlardan
daha yuksektir. Cunkiu badiyelerde vergi ve harglar daha az veya hig
yoktur. Ancak sehirlerde, Ozellikle de devletin son donemlerinde vergi ve
harclar oldukca ytksektir.”(Kendir, 2004:495).

ibn Haldun’a gére, sehir toplumlarinin kalkinmalarini saglayacak faktor, diger
toplumlara karsi ve kendi iglerinde dinamizm saglayacak olan asabiyet
duygusudur. Bu agidan sehirliler de gogebe toplumlarinda var olan asabiyet
duygusunu sehir hayatina aktarmali ve bu duygunun canli kalmasini

saglamahdir(Yavilioglu, t.y.:123).

ibn Haldun, bazi is kollarinin sadece sehirlerde var olabilecegini de belirtmistir.
Uzmanlasmanin énemine dikkat geken ibn Haldun, bu konudaki gérislerini su

sekilde ifade etmigtir:

‘Umrandaki yardimlasma esasindan dolayl sehirde yasayanlarin
emeklerinin, isguclerinin ve mesleklerinin birbirine ihtiya¢c duyacagi ve
birbirini gelistirecedi aciktir. Bu is ve mesleklerden bir kismi, sadece bazi
sehir halki tarafindan yerine getirilir. O sehirlerde bu mesleklere duyulan
genel ihtiyagtan dolayi, bazi insanlar bu islerde ustalasir ve gegimlerini
bundan temin ederler. ihtiya¢c duyulmayan meslekler ise bunlari meslek
edinmenin bir faydasi olmayacagi icin terk edilir. Terzilik, demircilik,
marangozluk gibi yasam igin zorunlu meslekler ise her sehirde icra edilir.
Ziuccaciyecilik, kuyumculuk, micevhercilik, parfimculik, ascilik, bakircilk,
dosemecilik, islemecilik (nakis¢ilik) gibi meslekler ise medeni hayatin luks
aliskanliklan ¢ogaldik¢a, sadece bu aligkanliklarin cogaldigi sehirlerde yeni
meslekler olarak ortaya ¢ kar.”(Kendir, 2004:514).
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lon Haldun, insanin sehirlerde gayrimenkullere sahip olmasinin, bunlarin
degerlerinin yUksek olmasindan dolay!r bir anda degil, uzun bir zaman
surecinde, miras yoluyla veya piyasalarn havale gecirmesi sxasnda bunlar n
degderinin diugmesi nedeniyle mimkun olabilecegini soylemektedir. Ona gore, bir
devletin son zamanlar> ile yeni kurulan bir devletin ilk dénemlerinde istikrar n
bozulmasi, guvenligin ortadan kalkmasi nedeniyle gayrimenkullerin degeri asiri
bir sekilde duser. Ancak sehirler canlanip, insanlarin gayrimenkullerden ve

arazilerden bekledigi faydalar arttigi zaman bunlara olan talep artar:

“‘Bu asamada gayrimenkullerin ve arazilerin degerleri ¢ok blyUk bir artig
gésterir ve baslangicta sahip olmadigi bir éneme sahip olur. iste piyasalarin
havale gecgirmesinin anlami budur. Sonugta onlarin maliki olan kisi sehrin
en zenginlerinden biri haline gelir. Ancak bu zenginligi ¢alisip kazanmasinin
bir sonucu degildir. Cunkl onun guci bdyle bir zenginligi elde etmeye
yetmez.”(Kendir, 2004:500-501).

5.2.4. Sehir ve Devlet

lbn Haldun, sehir uygarliinda devletin gelisimini, bazen onu elinde tutan
ailelerin nesilleri, bazen de devletin kendisi bakimindan gecirdigi farkli asamalar
acisindan ele almaktadir. Ona gore, sehir uygarliginda devletin gegirdigi
devrelerin ikincisinde, devlet sahibi ile grubunun ileri gelen Uyeleri aras nda,
onlari birbirine baglayan yakinlik baglarinin ¢gbzulmesi olay»> ortaya ¢>xkmaktad r.
Mulkin kurulmasi safhasinda liderle, kendisini iktidara eristirmekte katkilari olan
grubunun ileri gelenleri arasindaki iligkiler, hala bedevi safhadaki 6zelliklerinde
devam etmektedir. Liderin onlar Uzerindeki otoritesi, hala “ahlaki”
diyebilece@imiz bir otoritedir. O, onlari hos tutmaya, iktidarin nimetlerinden
faydaland>rmaya, onlarla kendisi arasnda fazla bir ayrik meydana
getirmemeye c¢alisir. Ancak ikinci safhaya gectigimizde, bu durumun kokten
degismeye yuz tuttugunu gormekteyiz. Baska gruplar Uzerinde egemenligini
tam bir bicimde kuran lider, yavas yavas bu yakinlarina kadar egemenligini
uzatmak istemektedir. Tabii bu onlar taraf ndan blyuk bir tepki ile
kargilanacaktir. Onlar liderin otoritesine ve iktidarin sagladiy nimetlere ortak

olarak yasamak istemektedirler. Bunun tzerine lider onlar tasfiye etmek igin
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bagka bir takim gugcler olusturmak isteyecektir. Bunlar, liderin siyasi gucunu
kendilerine bor¢lu oldugu birinci gruptaki kisilerin tersine, kendi siyasi guglerini

lidere borclu olacak insanlard r.”(Arslan, 2002:138).

lbn Haldun, sehir umrani ve devlet arasinda siki iligkiler kurma egilimindedir.
O’na gore devletin kaynagi sehirlesme degil, aksine sehirlesmenin nedeni
devlettir. Benzer sekilde sehirlerdeki ekonomik faaliyetlerin gelisme nedeni de
devlettir. CUnkU devletin ortaya koydugu her vyapi sehirlesmeye katki
saglamakta ve sehirlesmeyi Ust noktaya tasiyacak ilim adamlari ve sanatgilar
devlet sahibi ve onun yan>ndakiler tarafsndan korunmaktad x. Dolay s yla, kendi
ifadesi ile “devlet, sehir umran>n n suretidir.”(Arslan, 2002:127).

idari anlamda sehir umrani yeni kurumlarin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.
Devletin otoritesinin temsilcileri ve uygulay>ciar olan guclt birokrat zimresi bu
kurumlarin baginda gelmektedir. Devlet olusumunda bir onceki devrede
rastlanilmayan kultirel kurumlar da sehirlesme ile birlikte ortaya c¢ikacaktir
(Arslan, 2002:139).

5.3. iBN HALDUN’A GORE SEHIR VE MEDENIYET/MEDENILIK

Gegen bolumlerde agikladigimiz gibi, Ibn Haldun, kiltir ve medeniyetin
gelismesinde gerekli olan ilimlerin hadarilerle i¢ ice oldugunu savunmaktadir. Bu
nedenle medenilik, bedevi toplumlara degil hadari toplumlara ait bir ozellik

olmaktad r.

lon Haldun, medeniligin bir devletin blyUkligi ve gucl ile ilgili oldugu
gorusundedir. Bunun anlami, medeniligin disa vurumunun lUks ve rahatlik
seklinde gerceklesmesidir. Luks ve rahatlik ise zenginlik, servet ve imkanlara
baglidir. Zenginlik ve servet de devlete ve devleti elinde tutanlar n hakimiyetine
dayan r. Bu nedenle tum bu ifade edilenler devletlerin gicu ile ilgili olmaktad r
(Kendir, 2004:503-506).
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ibn Haldun sosyolojisinde medeniyet anlaminda sehirlilerin sorumluluklari da
daha fazlads. Cunki medeniyetin gerilemesi onlarn gorevlerini haklar yla
yapmamasl, sehirde olmalarina ragmen sehirli degerlerini kaybetmeleri ile
h>zlanmaktad r (Albayrak, 2000:604).

Tdm bunlarin yani sira sehirlesme, her zaman ileri bir medeni hayata isaret
etmemektedir. Ornegin kiiglik sehirlerin yasantisi ¢cok fazla gelismis ve medeni
degildir. CUnku ortaya koyduklari emek, temel ihtiyaglarini karsilamaya bile

yetmemektedir.
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ALTINCI BOLUM

6. IBN HALDUN'UN SEHIR KURAMI ILE GAGDAS BATILI YAKLASIMLARIN
KARSILASTIRILMASI

Sanayilesme ile olusan kent toplumunun farklilagsmasiyla ortaya ¢ikan sehir
sosyolojisi ¢alismalari ilk olarak Avrupa’da gorulmustur. Avrupa’daki ¢alismalar
duzenli kentlesme surecinden dolayi teoriktir. Amerika’'da ise, kentlesme daha
hizli yasandigi icin sorunlarin ¢ozumune yonelik pratik kuramlar gelistiriimigtir.
Bu kisimda genel hatlari ile ibn Haldun'un sehir kura > ile Amerika ve
Avrupa’da etkili olan sehir sosyolojisi yaklasimlari karsilagtirmali olarak

degerlendirilecektir.

6.1.AVRUPA SEHIR SOSYOLOJiSi iLE iBN HALDUN’UN GORUSLERININ
KARSILASTIRILMASI

Avrupa’da ilk sehir sosyolojisi calismalarinda sehirlesme ve sanayilesme birlikte
ve Batr'ya 6zgu dusunulmuistar. Bu dusunceye gore, Weber'in de isaret ettigi
Uzere, modern-sanayilesmis sehri hazirlayan yerlesim tipini Bati toplumu
uretmigtir ve sanayi ile sehirlesme ayrilmaz baglara sahiptir. Bu durumda Bati
digi bir toplum modern sehri Uretecek Ozel sartlara sahip olmadigi igin

sanayilesemeyecek ve dolayisiyla higbir zaman sehirli bir toplum olamayacaktir.

Weber'in sehir tanimlamasinin bazi karakteristik 6zellikleri bulunmaktad r.

Bunlar:

- Tahkimat; Sehrin etrafinin gugla bir surla ¢evrili olmasi,

- Pazaryeri: Tarimsal Uretim diginda bir Uretim olarak ticari Uretimi icermek
uzere, tarimdan elde edilen arti Grinun pazarlanip degerlendirilebilecegi
bir pazaryerinin bulunmas ,

- Kendisine 0zgu ve en azndan ksmen Ozerk bir hukuku olan

mahkemenin mevcudiyeti,
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- Tutarli bir birlik sekli, yani s6z konusu sehir toplumunun i¢ tutarhl k
sergilemesidir (Alptekin, 2007:74).

Weber'in, belirli bir zaman ve sinirli bir mekana ait sartlari (ifade gucunin
kudretine de dayanarak) genel geger asgari sartlar gibi sunmasi, sehir
arastirmacilarindan bazilarini metot hatasina suruklemistir. Bu hata, dinyanin
diger sehirlerinde de ideal sehir tipine ait sartlarin aranmasi hatasi olmustur.
Oysa, Weber'in bu sartlari, zamana ve mekana bagimlidir ve genel geger

sartlar gibi sunulamamaktadir (Alptekin, 2007:74).

"Kent"i, kentte ikamet edenlerin kendilerine has kolektif bir kimlik ruhuna
sahip olduklar 6zerk bir cemaat olarak tanimlayan Weber, boyle bir kimligin bir
evrimle olustugunu, bu yuzden de sadece Hiristiyan Avrupa'da anlamli bir hale
geldigini savunmustur. Islami ve diger Avrupa disi kentsel yigiimalari, normlara
uygun Avrupa kentiyle ztl k icinde, belirgin kentsel kultir geleneginden
yoksunlukla karakterize eden Weber, Ortadogu kentlerinin, Avrupali hatta klasik
Yunan ve Romali benzerlerinin sahip oldugu siyasi 6zerklikle degil, bir emperyal
iktidar n burokratik temsilcilerince -ki bunlar s> la etnik ve dinsel farkll klar
tasimistir- yonetildigini iddia etmistir. Dahasi, Musliman kentlerinde, kente 6zgu
bir kimlik yaratma gabasi iginde ortak bir sivil gikar etrafinda birlesmekten ¢ok,
birbirleriyle rekabet eden, farkli kabile ve asiretlerin ikamet ettikleri seklinde bir

actklama getirmigtir.

Weber, Bat ve Orta Avrupa'da kentlerin politik ve ekonomik nedenlerle
ortaya ¢iktigini belirtmistir. Bu nedenler Weber’in belirledigi kronolojik sinir
dahilinde pek degiskenlik gostermemis oldugundan, o donemde Bati i¢in boyle
bir genel tanimdan bahsedilmigtir. Kentler arasindaki en buyuk farkliliklar bu

nedenlerle kendini gostermigtir.

Weber, sehirleri, ekonomik anlamda “sakinlerinin, hayatlarsn> tar mdan
degil, esas itibariyle ticaret ve aligverisle kazandiklari bir yerlesim yeri” olarak

tan>mlamaktad r. Ancak bu tan mlama Asya ve Rusya’'daki ticaret koyleri gibi
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aile bireylerinden olugsan ve pratik olarak babadan ogula gegen ticari
faaliyetlerden ibaret olan kolonileri de kent saymak zorunda kalacakt r. Weber
bu durumda tanima, ticaretin ¢ok yonluligunu eklemek gerektigini ama bunun
da tek basina kentin ayirt edici 6zelligi olamayacagini vurgulamaktadir (Weber,
2003:77-79).

Weber'in kent sosyolojisinde Bati disi toplumlar tarafindan elestirilecek
bircok yon bulunmaktadsr. S rf bu haliyle bile, bu yaklagimi, Ba »n n kdlturel
anlamda dstunligu anlayisinin  bir yansimasi olarak degerlendirmek

mimkindr.

Weber’in kent tan> >nda Batr'ya ve Avrupa kentlerine iligkin ¢ok net bir
s>snx koymasyla, bu tan ma uymayanlar kolayca dislanmislardir. ilk zamanlarda
Oteki olarak kabul edilip ayr> tansmlamalar icinde ele aln Isa da, bu durum, ileriki
donemlerde birgok elestiriyi gindeme getirmigtir.

Ibn Haldun, “kéylulerin, dini disiinceden ziyade buyiye egilimli oldugunu”
sOyleyen Weber'in aksine, fitraten bozulmamis olmalari nedeniyle bedevilerin
hayra daha yakin olduklarini; hadarilerin ise, gesit ¢cesit haz ve zevklerle, refahin
getirdigi adet ve itiyatlarla, dinyaya ve maddi menfaatlerine yonelerek, dinyevi
sehvetleri ve arzulari Uzerinde israrla durduklarindan birgok huy ve kotulukle
nefslerinin kirlendigini belirtir. Ancak, ibn Haldun’un tahlili, dinin ilk dogdugu
donemlere ait olmayip, daha sonraki donemlerde yasanmasiyla ilgilidir.
Kuskusuz, dinlerin ilk once sehirlerde dogdugu ve oralarda yasanmaya

basladigi konusunda onun herhangi bir itirazi yoktur (Kurt, 2001:17).

Belcikal tarih¢i Pirenne’ye goére de, kentlerin dogusunda yeni bir sinifin
ortaya ¢>kmas anlaminda Ortagag kentlerinin ¢ok ayri bir yeri bulunmaktadir.
Pirenne su ifadelerle bir bakima kent tarihini Bati tarihi ile esdeger tutma

amacinda olmustur:

“Hicbir uygarlikta, kent yasami, ticaret ve teknolojiden bagimsiz
olarak gelismemistir. Ne antik cagda ne de modern zamanlarda bu
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kuralin disinda kalan bir durum olmamistir. iklim, halk ve din
ayriliklari bu bakimdan tipki ¢aglarin ayriliklari gibi 6nemsizdir.(...)
Ancak Orta Cag kentleri, bambagka bir gorunum ortaya koyarlar.
Ticaret ve ekonomi, bu kentleri ne iseler o duruma getirmistir. Bu etki
altinda gelismelerini surdurmasglerdir. Bu kentlerin toplumsal ve
ekonomik orgutlenmesiyle, k rsal bolgelerin toplumsal ve ekonomik
orgutlenmesi arasindaki geliski kadar keskin bir geligki, tarihin higbir
déneminde gortlmemistir. Oyle goriinliyor ki, Orta Cag burjuvazisi
gibi tam anlanvnda kentsel bir snf daha 0©Once hi¢ var
olmamigtir.”(Pirenne, 2006:99-100).

Bununla beraber, Pirenne'in acgiklamalari, Bati gelisme c¢izgisi ve Kkisith
tarihsellik cergcevesinde degerlendirilecekken; Max Weber, Orta Cag Bati
kentlerini Dogu kentleriyle karsilastirarak, bir bakima Bati’y> diinya dniinde hakl
ctkarmayi denemistir (Karakas, 2001:127).

ibn Haldun ise, sehir kuraminda, Arap toplumlarina dair 6zelliklere daha fazla
yer verse de, belirli bir bélge sinirlandirmasinda bulunmamistir. Ayr ca ibn
Haldun, sehir olusumunda Pirenne gibi sadece ekonomik bakis agcisi

gelistirmemis; guvenlik sorununu da kuraminin Ust siralarina yerlestirmistir.

6.2.AMERIKAN SEHIR SOSYOLOJiSi iLE iBN HALDUN’UN GORUSLERININ
KARSILASTIRILMASI

Amerikan sehir sosyolojisi, bir bakima Chicago Okulu’nda sehir sosyolojisi
calismalarinin ortaya konulmasi ile baslamistir. Bu sehir sosyolojisi ekolunde,
sehir buyume suregleri tek bir sehir (Chicago) baglaminda agiklanmaya

calisilmig, kuramlastirma da buna gore yapilmistir (Aslanoglu, 1996:119).

Sosyoloji ve kriminoloji alanlarinda yeni yontemler ve arastirma konulari
kazands>ran Chicago Okulu'nun temel hareket noktas, insan davranisglarinin,
toplumsal ve maddi ¢evre faktorlerinden etkilenerek olustugu dusuncesidir. Bu
baglamda, insanin maddi gevresini olusturan kent onu etkilemekte, davranis
bicimlerinin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamaktad r. Chicago Okulu igin;

kent, uygar insanin dogal yagsam alanidir (Karasu, 2008:48).
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Onculigina R. Park'in yaptigi ve dgrencileri Burgess ve McKenzie'nin devam
ettirdigi ekolojik yaklagsim Chicago Okulu’nun iki sehir teorisinden biridir. Ekoloji,
bir sistem icinde butun canli organizmalarin birbirlerine kargi bagimli olmasini
ifade eder. Dogadaki canlilar, farkli tdrler arasinda bir denge ve esitlik
saglanacak sekilde yerlesmiglerdir. Bu okulun temsilcileri de kentlerin ¢gevrenin
etkisine yanit biciminde buyudugunu varsayarlar. Verimli ovalar, deniz kenari,
ticaret yollar gibi alanlarda kentler gelisme egilimi gosterirler. Bir yerde bir nifus
azalmigsa diger yerde baska bir nufus artacaktir. Kentlerde de vyer
degistirmeler, is merkezleri, banliyolerin olusmasi gibi durumlar bu bakisla

acklan r.

Teorinin esin kaynagi 1900°'lG yillarin baginda buyuk bir gelisme kaydeden
Chicago sehridir. Ekolojik yaklagim, sehir érgutlenmesinde bilingli dizenleme ve
planlamanin dnemini daha az vurgulama egilimindedir. Sehir geligsimini dogal bir
sure¢ olarak nitelendirir. Park, 0zel kulturel tipleriyle bir kilturel alan temsil
etmesi anlaminda sehrin medeni insanin dogal yasama alani oldugu gorusunu
benimsemistir. O’na gore, dogal bir yap! olarak sehir, kendine ait yasalara
uymaktadir ve sehrin fiziksel yapisinda ve moral dizeninde yapilmasi mumkun
keyfi degisikliklerin de bir siniri vardir. TUm sehir igin gegerli olan, alt kisimlari
icin de gecerlidir ve her mahalle kendi tarihsel surekliligini gostererek
sakinlerinin nitelik ve 0zelliklerini yansstmaktad r. Ancak bu, mahallenin,
insanoglunun kabile doneminde sahip oldugu Onemin buyuk bir kismini
kaybetme egiliminde oldugu gergegini gizlememelidir. Bununla beraber,
sehirlerde, tecdit yoluyla, gocmen ve >k kolonileri ve nufus ayrsm alanlar,

kendilerini surdurme egilimindedir (Weber, 200:19).

Par >n sehri, kendisine ait yasalarca Uretilen mekanda distan dizenlenen bir
birimi temsil etmektedir (Martindale, 2005:50). Bir sehir, butin olarak nifusun
icinden &6zel bir bolge veya 6zel bir ortamda yasamaya en uygun bireyleri

yanimadan segen, buyuk bir ay klama mekanizmasi gibidir. Sehirler rekabet,
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istila ve yerine gegme suregleri boyunca-ki bunlar n hepsi biyolojik bir ekoloji

icinde olur- dogal alanlar i¢inde dlizenlenirler (Alptekin, 2007:79).

Tdm bunlarn yan> s ra, Park, modern kentin temelde bir ticaret yeri oldugunu
ve varli§ini pazar yerine borglu bulundugunu belirtir. insanhigin gizil giglerini
gelistirmesine en ¢ok katkida bulunan unsurlar oldugunu dastindugu endustriyel
rekabet ve is bolumu, yalnizca para, pazarlarin varhgi gibi ticareti mimkuin k lan
unsurlar var oldugunda mumkundur. Kent, bireylerin 6zel yetenekleri igin bir

pazar yeri sunar.

Park da Ibn Haldun gibi sehirlerin yeni meslekler ortaya cikardigin ve yeni
kisilik tipleri olusturdugunu ifade etmektedir. O’'na gore, sehirlerde yasayanlar
yakin ve Kkalici birliktelikleri dislayan oldukga rastlantisal ve gelisiglzel
karakterlere sahiptir (Aydogan, 2005:50).

Park’in gorusleri ve ibn Haldun’un sehir yaklagimi aras nda biyik benzerlikler
bulunmaktadir. ibn Haldun’'un organizmaci yaklagimi, Park'in dogal sireg
yaklagimi ile gok benzegsmektedir. Bununla beraber, ekolojik yaklagimin tersine,
ibn Haldun, sehir érgitienmesinde bilingli diizenlemelerin énemine de vurgu
yapmistir. Mukaddime’de 6zellikle sehrin kurulus yer secgiminde gorulebilecedi

gibi, sehirlerde dizenlemelerin de buyuk énemi bulunmaktadir.

Robert Redfield ise modernlesme surecini “kir toplumu”ndan “kentsel toplum”a
gegcis olarak degerlendirmistir. Redfield’in kentsel toplumu, bagka gruplarla
devamli temaslar ve iligkiler halinde bulunan buyuk bir cemiyettir. Kultir ve
yasam tarzi bakimindan heterojendir. Akrabalik baglarinin yerini gayri sahsi
iligkiler almigtir. Dini hayat onemini kaybetmeye baglamistir. Karmagik bir
teknoloji ve genis Ol¢lide isbdlimine dayanan bir ekonomik yapisi vardr.

Suratli degismeler igerisinde bulunmaktadir (Ozyurt, t.y.:113).

Chicago Okulu gerek ele aldigi konular gerekse uyguladigi yontemler

bakimindan kent sosyolojisi alaninda 6nemli bir c¢igir agmistir. Ancak
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arastirmalarin ABD kentleri ile sinirh kalmas>, kuram n genel anlamda kabul

gormesini zorlagtirmigtir.

Kent hayatinin kisilik Uzerindeki etkilerini ortaya koymasi agisindan onemli bir
isim olan Simmel'in gehir sosyolojisi alanindaki esas gorugleri, 1902'de
yay nlanan Metropol ve Zihinsel Yasam makalesinde yer alsa da, O,
calismalarinin tamaminda, bir gsekilde “kentsel toplum”un ¢dzUmlemesini
yapmistir. Simmel’e gore kent, modern insanin yasaminda merkezi bir yere
sahiptir. Modern hayat n en temel sorunu, devasa toplumsal gigcler, tarihsel
miras, dis kultlr ve teknik kargisinda, kigilerin kendi 6zerklik ve bireyselliklerini
koruma cabasindan kaynaklanir. Kentli insanin psikolojik temeli, dis ve i¢
uyaricilarin ~ hizli  ve durmaksizin  degismesiyle  “sinirsel  uyarimin
siddetlenmesine” dayanir. Disaridan gelen bu uyaranlar ¢gogu zaman hem
birbiriyle hem de bireyin kigilik degerleriyle c¢eliski icindedir. Taleplerin ¢oklugu
sinirsel uyarimin siddetini artirir. Birbiri ardina gelen uyaranlar, bireyin derin bir
degerlendirme yapmasina firsat vermez ve kentli insandan daha az bir derinlikli
bilinclilik talep eder; tepki gosterme yetisi zaysflar. Kentli insan hxzl karar
vermek durumunda oldugu igin kalbiyle degil zihniyle tepki verir. Boylece zeka,
ruhsal alanda meydana gelebilecek gerilimlerden kurtulur. Rasyonellik, kent
hayatinin baskisi karg>s>nda, 6znel hayat koruma goérevini Ustlenir (Ozyurt,
t.y.:114). Simmel, sehir insaninin Ozellikleri olarak zihinsellik ve hesapciligi,

ihtiyatkar >k ve bezginligi 6n plana ¢ikarmigtir (Aydogan, 2005:31).

20. yuzyilin 6nemli gsehir sosyologlar ndan biri olan Louis Wirth de —Simmel
gibi- kent sorununu kigilik ve zihniyet sorunu olarak gormektedir. “Bir Yasam
Bicimi Olarak Kentlilesme” (1938) makalesinde, kenti toplumsal ac¢ dan
heterojen bireylerin nispeten “buyuk”, “yogun” ve “surekli bir yerlesim yeri”
olarak tan mlar. Kentlilik olgusuna toplumsal psikoloji perspektifinden bakan
Wirth’'e gore, kent sosyologlarnn temel sorunu, blyik say da heterojen
bireylerin yogunluklu ve surekli olarak yerlesimiyle ortaya ¢ikan sosyal eylem ve
sosyal orgutlenme bigimlerini ortaya c¢ikarmaktir. Kentsel yasam, farkh

insanlarla ayni meka&nin paylasildigi yasamdir. Belli bir yerde nufusun
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yogunlagmasi biylk oranda bireysel farklilik gerektirir. iliski icindeki bireysel
kat>mcilarn say s ne kadar artarsa, onlar aras>ndaki farkld klar da o oranda
artar. Kirsal gelenekte var olan akrabalik bagi, komsuluk iliskileri ve duygu birligi
kentte kaybolur. Kentte farkli kisiliklerin ve yasam tarzlarinin bir arada
bulunmasi, farkliliklara goreceli bir bakigi ve daha hoggorulu yaklagimi ortaya
okar r (Ozyurt, t.y.:116).

Wirth’e gore, kentselligi, sadece sehrin fiziksel varligr ile tanimlamaya
calistigimiz surece yeterli bir kentsellik kavramina ulagsmaya muktedir olamayiz.
Cunku bir yasam bicimi olarak kentsellige, birbiriyle iligkili U¢ perspektiften
bak labilir:

a) Farkli dagilimlari iceren demogratif-fiziksel yap olarak,
b) Farkl kurumlara sahip toplumsal 6rgitlenme sistemi olarak,

c) Sosyal davranislar, fikirler ve kisilikler kimesi olarak.

Birinci yaklasimda kentsel nufus birgok bakimdan farkhlasma gosterir. Hayatin
olgunluk doneminde daha fazla sayida kisiler vardir; daha fazla Ulke diginda
dogmus cocuk, daha fazla kadin, daha fazla zenci (modern 6ncesi toplumlar
icin daha fazla kéle), daha az sayida dogum vakasi ve daha yuksek bir 6lum
orani vardir. Toplumsal bir dizen olarak kentselligin 6zelligi, birincil iligkilerin
yerini ikincil iligskilerin almasidir. Bununla baglantili olarak, akrabalik baglari
zayiflar, mahallenin (komsulugun) dnemi azalir. Hayat n daha guvenli ve hayat
kosullarinin daha Iiks oldugu durumlarda, sosyal dayanisma (asabiyet)
bozulmaya yuz tutar (Kurt, 2001:106).

Bu baglamda, Wirth’in gérisleri ile ibn Haldun'un evrimci sehirlesme kurami
aras nda buyuk benzerlikler bulunmaktad r. Haldun'a gore de, sehirlerin
olgunluk donemlerinde nufus buylk orandadir ve sehir hayatinda asabiyet
duygusu azalmistir. Bu baglamda her iki diusunurde de sehirlesme kavrami,
komsuluk ve akrabalik iligkilerini etkileyen temel bagimsiz degisken olarak ele

alinmaktadir. Toplumsal degismenin onemli bir bigimi olan sehirlesme,
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ekonomik, demografik ve toplumsal anlamlara sahip bir olgu olarak
degerlendiriimektedir. Bu anlamlar kisaca soyle acgiklanabilir; bir sektorden diger
sektore, (tar mdan sanayi ve hizmet sektorine) isgucu transferleri icerdigi icin
ekonomik anlami vardir. Demografik acidan, kirsal yerlesme birimlerindeki
ndfusun kentsel yerlesme birimlerine hareketini ifade eder. Son olarak,
sosyolojik anlam ise, toplumsal iligkiler éruntisinun degismesini ve yeni bir

toplumsal yasam bicimini ifade etmektedir.

Wirth’in sehir ve sehirlesme ile ilgili dislnceleri icinde su ifadeleri, ibn Haldun

ile kyyas yapmamsz a¢s ndan ¢ok dnemlidir:

“Cagdas dinya icin kullanilabilen kentlesmenin derecesi, tam olarak ve
gecerli bir bicimde, kentlerde yasayan toplam nufusun orani ile dlglilemez.
Kentlerin toplumsal yagsam ya da insan Uzerindeki etkileri, kentli nufusun
oraninin gosterecedi etkiden daha buayuktir. Kent yalnizca, ginimiz
insan na daha buyldk bir oranda is ve yerlesim olanaklari sunan bir yer
degildir, ayni zamanda dunyanin en uzak yerlerini kendine geken, turlu
bdlgeleri, insanlar ve etkinlikleri bir dizene gore bigcimlendiren, ekonomik,
siyasal ve kiltirel yasamin 6ncisl ve denetleyicisi konumunda olan bir
merkezdir’(Alptekin, 2007:81).

Wirth’'e gore, kentli insan, “sizofrenik karakterli” bir kigilige sahiptir. Birincil
iliskilere yer vermeyen kentte, insanlar birbirlerine ve yasadigi ortama karsi
sorumluluklarini kaybedip, bencillesmistir. Herkes her seyi kaniksar hale
gelmigtir. Bu bir “anomi durumu”dur. Wirth, kentsel mekani ve kentli insani
patolojik bir olgu olarak goérmesine ragmen, bu durumdan kurtulmak igin

onerilerde bulunmaz (Ozyurt, t.y.:117).

ibn Haldun’un, zengin ve asiri tiketime yonelmis sehir halkinin galismaya
yonelik toplumsal dinamiklerini yitirdiklerine ve bu nedenle Uretken ve yaratsxc
olamadiklarina dair tespiti ile McClelland’'in basari motivasyonuyla ilgili tespitleri
de onemli derecede benzesmektedir. McClelland, Amerikan toplumu Uzerinde
yapmis oldugu anket calismalarinin sonucunda, yuksek siniftaki insanlarin
basari motivasyonlarinin dusuk oldugu sonucuna varmigtir. Ona goére bu
kesimin basari motivasyonunun duasukligu; bu siniftaki insanlarin  belli

meslekleri elde etmelerinden, asiri tuketimi saglayacak gelir dizeyinde
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bulunmalarindan, amagclarinin buyuk bir kismina ulagsmis olmalarindan ve

gelecek endisesi tagimamalarindan kaynaklanmaktadir (Yavilioglu, t.y.:127).
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YEDINCi BOLUM

7.SONUC VE DEGERLENDIRME

lbn Haldun, toplum tizerinden farkl> acsdmlar yapmaktad r. Bunlardan ilki,
insanhgin toplumsal gelisim seyrini sunmasidir. Bu anlamda, insanl k
medeniyeti, iptidailikten bedevilige ve oradan da hadarilige dogru bir toplumsal
gelisim seyri izlemektedir. Ikinci olarak, toplum modelleri gizer. llki, insanlar n
a »>-toplayici olarak tabiatta var olanlar tukettigi gogebe toplumsal asamadir.
Ard ndan, hayvanck ve ciftgilik yapian yar gocgebe-yerlesik toplumsal model
ortaya cikar ve nihayet, yerlesik hayatin butin olusumlarinin sergilendigi sehir
toplumu gergeklesir. Uglincli olarak, kiiltiir- medeniyet ayrmon  vurgular.

Burada, agirlikli olarak, bedevi kultir ile hadari kaltir modelleri ayrntidandx 4 r.

Bedevilikten hadarilige gecisi saglayan temel dinamik asabiyettir. Cunki
asabiyetin nihai hedefi mulktir. Bu amacla asabiyet mulke dogru yonelir. Bu
yonelis fetih veya gogtur. Badiyede kalan asabiyet gelisemez, medenilesemez.
Go¢ eden asabiyet ilerler, gelisir, medenilesir. ikinci dinamik isbdlimi temelinde
uzmanlagsmadir. Temel ihtiyaglar i¢gin yardimlasma ve dayanisma igine giren
insanlar, aralarinda igbolUmd yaparlar. Bunun neticesinde ortaya ¢ikan gug
birligi, zamanla uretim fazlas> mallar> ortaya ¢kar y. Bununla ayn anda, cesitli
sanatlar, meslekler gelisir. Boylece, ihtiyaglar daha ksa sirede, daha
mukemmel ve daha ¢ok karsilanir hale gelir. Dusunme vyetisi ve el becerisini
uretimin hizmetine sunan insanoglu, bdylece sanayiye ulasir. Temel ihtiyaclar

kargilama agsamasindan haci ve kemali ihtiyaglari karsilama asamasina gegilir.

Toplumu cemaat-cemiyet (badiye-hadar) ayriminda modelleyen ibn Haldun,
ayn zamanda kudltir-medeniyet ayrimini da gergeklestirir. Bu ayrimda
medeniyet Ust yapiyl, kultir ise alt yapiyr olusturmaktadir. Bedevi kultur ile
hadari kaltir insanlik medeniyetinin olusumlari olarak sunulur. Bu arada hadari
kaltard yaygin ve gelismis olan milletlerin de gelismis medeniyetleri oldugunu

belirtir. Medeniyetle beraber medenilik ayr> bir olgu olarak vurgulan r. Medenilik,
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hadariliktir. Ancak medenilik, sosyal yapi, teknik ve kultlrel agidan gelismislik
olarak degerlendirilip; bunun disinda ahlaki agidan 6zel bir olumluluk icermez.
Cunkl medenilik, bedeviligin safligi, saglamlihgi, dayanikliligi, cesaretliliginin
kayboldugu sehir hayatini simgeler. Medeniler sehirlerde yasar, haci ve kemali
ihtiyaclari vardir, teknigin imkanlarindan faydalanirlar, gidalari iglenmis ve
cesitlidir, evleri ihtisaml, kiyafetleri gluzeldir. Fakat dini ve ahlaki agidan Ustun
degillerdir. Artan ihtiyacglari ve bunu ne sekilde olursa olsun karsilama arzulari,

onlar1 degerler acisindan zayiflatir.

Bedevilik ve hadarilik, biri tamamen kaybolduktan sonra digeri ortaya
¢clkan olusumlar degildir. Baslangigta yalnizca bedevilik vardir. Zamanla
hadarilik ortaya ¢ kar. Ancak bedevilik ve hadarilik ayn anda, yan yana
olugumlar olarak varliklarini sirdiurmeye devam ederler. Cdllerde, sahralarda,
koylerde ve kasabalarda bedevi kultur varhgini surdurdrken, hemen yani
basinda sehirlerde hadari kultur buatun ihtisamiyla kendini gosterir. Bedevilik bir
kiltrel unsur olarak kalir. Hadarilik ise sehir, devlet, aile, meslekler, sanatlar,
sanayi, ilimler, tabakalagsma, dil, egitim, kurumlar, mimari olugsumlari ile
medeniyetin bizzat kendisi olarak ©6ne ¢ kar. Medeniyeti kuilturden farkl,
ilerlemis, gelismis, medenilesmis, aklin ve elin (bilim, distince, sanat, teknik ve
sanayi olarak) mikemmele ulastigi bir asama olarak ele alirsak, bu hadariligin

bizzat kendisidir.

ibn Haldun’un, insandan baslayan, cemiyetler ve devleti igine alan, iretim
tarzlarinin ve sehir hayatinin incelendigi teorisinin bir butunluk olusturdugu
soylenebilir. Ancak, bu zincir, sifirdan baglayan ve bir yerde son bulan bir dogru
seklinde degil, surekli devam eden bir suregtir. Bu sure¢ igerisinde de sehir ve

sehirlesmenin ibn Haldun sosyoloijisi igerisinde ayri bir Snemi bulunmaktadir.

ibni Haldun, bedevi umranda yasayan insanlarla hadari umranda yasayan
insanlarin ozelliklerini karsilastirirken bedevilerin her bakimdan, 6zellikle de
ahlaklar> bak>m ndan hadarilerden daha Uustin oldugunu One surer ve

bedevilerin daha iyi, daha cesur, kanaatkar oldugunu vurgular. Sehir hayatn n
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insana bircok imkanlar sagladigini, insanin ancak hadari umranda ihtiyaclarini
mikemmel olarak gerceklestirebildigini 6ne siirmesine ragmen, Ibn Haldun,
ahlaki ozellikleri bak>-m ndan da bedevi hayat tarz>n Over gibi gérinmektedir.
Bununla beraber, ibn Haldun’un bedevi haya > tavsiye etmesi gibi bir durum s6z
konusu degildir. Haldun, sehirlesme konusunda organizmaci bir yaklagim
gelistirmig; toplumlarin arti Gran seviyesine geldikten ve luks yasama imkanla »
elde etmelerinden sonra sehirlesmenin gerileyerek bedevilige gecis
yasanacagini belirtmistir. Genel olarak denilebilir ki, islam Kkultiri kentli bir
kultara tesvik ederek, insanlarin farkliliklariyla birlikte bir arada yasamalari ve
dunyevi zenginlikleri esit olmasa bile paylasmalari igin ortamlar hazirlamistir. Bu
baglamda ibn Haldun da bedevilige cesitli olumlu anlamlar yiiklese de
sehirlesmenin kaginilmaz oldugu ve ilimlerin de ancak sehirlerde ortaya

cikabileceginin altini gizmigtir.

ibn Haldun’a gére sehir, belli bir refah diizeyine ulasmig halkin giivenlik ve daha
rahat yasama amaciyla istikrarli bir yapida hayatlarini sirdirme isteginden
ortaya gikmaktadir. Toplumsal yasamin kent ve kir seklinde ayrildigi ibn Haldun
dusuncesinde yerlesiklik ve goOcgebelik degil; Uretim bi¢cimi bu ayrimi
belirlemektedir. Kirsal alandaki Uretim artisi, yeni ihtiyaclarin belirmesine ve

uretimin pazarlanmasi ihtiyacina yol actigi igin sehir hayatini ortaya ¢ikarmigtir.

ibn Haldun organizmaci bir sehir anlayisi gelistirerek; sehirlerin de tipki insanlar

gibi dogdugunu, yasadigini, gelistigini ve yok oldugunu belirtmistir.

ibn Haldun'a gére; daha kalabalik halk topluluklarini bir araya toplayan sehir
hayat medeniyetin ilk asamasini olusturmaktadir. Devletin olusumu ve
sehirlerin kurulusu arasinda da 6énemli baglar oldugunu ifade eden ibn Haldun,
evrimci bir bakis agisiyla devletin ikinci evresinden sonra sehirlesmenin de
gelisim goOsterecegini belirtmektedir. Cunkl, sehirlesme, toplumu ve kamu
gucund orgutleyerek belirli  bir yone c¢ekecek devlet otoritesine ihtiyag
duymaktad r. Devlet de Ozellikle guvenlik endisesiyle sehirlesmeyi tesvik

etmektedir.
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Calismanin genelinde de inceledigimiz gibi, ibn Haldun disiincesinde
ekonominin gelismesi ile maddi ve manevi kiltirin gelismesi arasinda derin
baglar bulunmaktadir. Bu ise ancak sehirlerde mumkin olabilmektedir. Yeni
islerin ortaya c¢iktigi, sanatin gelistigi sehirlerde, zenginligin artmasi sanayi ve
ilimlerin gelismesini, bunlarin gelismesi de fikir ve zihnin gelismesini
saglamaktadir. Cunku sehirlerde Uretim fazlasinin ortaya ¢ikmasi ile insanlar
arta kalan fazla kazanglarn bilim, fen ve sanat 6grenmeye sarf edecekler,

boylece toplumsal kultirde de bir artis ortaya ¢>kacakt r.

Sonug olarak, medenilesmenin itici gicl olarak sehirleri géren ibn Haldun,
hadari hayat biciminin, toplumlarin ilerlemesi icin gerekli oldugunu
savunmaktadir. Sehirlerin kurulusunda ekonomik faktorlere de goruslerinde
bayuk agirhk veren dusunur, sanat, kualtir ve bilime, zaruri ihtiyaglar n
karsilanmasi ardindan vakit ayrilabilecegini savunmasindan dolayi sehirlesme

ve medenilesmeyi ayni paralelde degerlendirmigtir.
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