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OZET

ISLAM MEDENIYETINDE BiRLIKTE YASAMA PRATIGI UZERINE SOSYOLOJIK
BiR ARASTIRMA

Kiibra KILER
Yiiksek Lisans Tezi

FIRAT UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Sosyoloji Ana Bilim Dali
Haziran 2022, Sayfa: VIII+75

Bu yiiksek lisans calismasi Islam medeniyetinin, birlikte yasama kiiltiiriinii hangi temel ilke ve
prensiplere dayandirdigy, birlikte yasama kiiltiiriine dair hangi uygulamalar1 gerceklestirdigi gibi temalara
odaklanmaktadir. Bu kapsamda birlikte yasama kavrami sosyolojik baglamda ele alinmakta ve Islam
Medeniyetinde birlikte yasama kavraminin nasil uygulandig1 ve birlikte yasama pratigine dayali temel
arglimanlar tartigilmaktadir. Bilindigi tizere farkli unsurlar acisindan birlikte yasamanin ideal bir
uygulamasini sergileyen ve ii¢ biiylik din i¢in biiyiik dnem arz eden Kudiis, tiirlii farkliliklar1 bir arada
yasatabilmis Endiiliis ve yiizlerce yil siiren farkli din, irk ve mezheplerden olusan bir toplum tecriibesine
sahip Osmanli devleti gibi 6rneklerin ortak paydasi Islam Medeniyeti olmustur.

Bu tezde ayrica farkli inang ve kiiltiirlere sahip insanlarin birbirlerinin hak ve 6zgiirliiklerini ihlal
etmeden bir arada yasama pratigini nasil gergeklestirdikleri ve bu noktada Islam dininin temel ilke ve
degerlerinin nasil bir rol oynadig1 ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, Islam Medeniyeti, Birlikte Yasama Kiiltiirii, Cok Kiiltiirliiliik.
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ABSTRACT

A SOCIOLOGICAL RESEARCH ON THE PRACTICE OF LIVING TOGETHER IN
ISLAMIC CIVILIZATION

Kiibra KILER
Master's Thesis

FIRAT UNIVERSITY
Graduate School of Social Sciences

SOCIOLOGY
June 2022, Pages: VIII+75

This higher education work focuses on themes such as the practice of implementing coexistence,
where Islam is based on the fundamental principles and principles of coexistence. It is discussed in a
context that can be lived together with this concept and how it is thought and the basic principles that are
being thought about living together in Islamic Civilization are discussed. In addition to the elements that
are different for each, the ideal use of your possession and three very important examples, such as
Andalusia, which lived in a great diversity, and the Ottoman Empire, which had a state that consisted of
different religions, races and examples for example, had Islam as a partner. Being Civilization.

In this thesis, how people with their own beliefs and cultures realize their rights and pleasures and
how the basic principles and values of this belief religion play a role were discussed.

Key words: Civilization, Islamic civilization, culture of living together, multiculturalism
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Y.y : Yizyil
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1.GIRIS

Modern toplumlarda birlikte yasamayr meydana getiren etmenler arasinda goc
hareketleri, sehirlesme, i¢c ¢atigsmalar, savaglar gibi durumlar belirgin olsa da birlikte yasama
pratigi sadece giliniimiiz toplumlarina 6zgii degildir. Tarih boyunca c¢esitli medeniyetler ve
toplumlar gerek kendi iginde gerekse kendi disinda farkli din, irk ve inanca sahip kiiltiirlerle bir
arada yasama tecriibesine sahiptir. Birlikte yasama tecriibesi; bahsi gegen bu farkliliklara
ragmen ortak bir yasam pratigi de sunmaktadir. Giiniimiizde ise baskin kiiltiirlerin diger
kiiltiirler {izerinde hakimiyet kurma g¢abasi, birlikte yasama olgusunu biiyiik 6lclide olumsuz
etkilemektedir.

Bir arada yasamak farkli gruplara ve bu gruplar arasindaki etkilesime odaklanmay1
gerektirmektedir. Bu dogrultuda birlikte yasama tecriibesinin anlagilmasi i¢in ¢ok kiiltiirliiliik,
medeniyet ve kiiltiir kavramlarina odaklanilmalidir. Medeniyetin insa edilebilmesi i¢in kiiltiiriin
iiretilmesi gerekmektedir. Uretilen kiiltiirden diger toplumlar da etkilenmeye baslayinca
kiiltiirlin evrensellestigi soylenebilir. Farkl kiiltiirlerin karsilikli olarak hosgorii ¢ercevesinde bir
arada yasamasi anlaminda kullanilan c¢ok kiiltiirliiliik, cinsiyet, din, dil, 1k, statii, mezhep,
kiiltiirel vs. farkliliklara karsilik gelmektedir. Farkli kiiltiirlere karsi gosterilen tavir ise birlikte

yasama tecriibesinin tarihsel arka planinin agiklanmasiyla miimkiindiir.

Birlikte var olma anlayisi; farkli etnik, din, kiiltiir, deger ve diisiincelere sahip toplumsal
kesimlerin, ayni toplum i¢inde birbirlerinin varliginin kabullenmeleriyle sekillenir. Birlikte
yasama kiiltiirti ise farkliliklar1 kabullenmenin o6tesinde onlart benimsemeyi, farkli olanla
toplumsal yasam iginde bariscil bir igbirligi ve etkilesime girmeyi, kiltiirler arasiligi da
icermektedir (UNESCO, 1998). Bir toplumun varligini siirdiirebilmesi, o toplumda var olan
kurallara uyulmasi ve bunun siirdiiriilmesi ile miimkiindiir. Yasadig1 toplum ile birey arasinda
kurulan aidiyet bagi, bireyin kendi c¢ikari ile toplumsal c¢ikar arasinda gii¢lii baglantilar
kurmasina ve kendi ¢ikarina aykiri da olsa toplumsal ¢ikar ve diizenin korunmasi adina bu
kurallara uymasina yol agmaktadir (Kunduraci, 2015: 63).

Glinlimiizde mevcut iletisim ve ulasim olanaklar1 sayesinde farkli etnik ve kiiltiirel
topluluklarin birlikte varliklarini siirdiirmeleri goz ardi edilemez bir gercekliktir. Bununla
birlikte diinyanin pekgok yerinde farkli kiiltiirler arasinda uyusmazlik ve anlagsmazliklar
yasanmaktadir. Bu sebeple yonetimler tarafindan asimilasyon ve baskalastirma politikalarinin
gidildiigii de bir gergektir. Bu iki farkli diisiince yapisi varken bu farkliliklar gatisma ve
ayristirma yerine kiiltiirel zenginligi i¢ine alan bir kaynak haline nasil getirilebilir? Bu temel
soru, bu yiiksek lisans tezinin temel hareket noktasini olusturmaktadir.

Islam medeniyeti, Miislimanlarin disinda kalan farkli dinlere mensup kesimler dahil
olmak iizere, toplum igerisinde yasayan tiim birey ve gruplar1 kapsayici, kusatici bir 6zellige
sahiptir. Islam medeniyeti herkese din, akil, mal, can ve namus emniyeti saglamasiyla birlikte
yasama kiiltiiriiniin medeniyet diizeyinde ideal bir 6rnegini sergilemektedir.



Farkl1 din, dil, rk ve kiiltiire sahip topluluklari iginde barindiran Islam medeniyeti bunu
nasil basarmustir? Islam medeniyeti dtekilestirmeden ziyade farkliklar1 biinyesine alip bir olma
anlayis1 giitmistiir. Bunu yaparken Kur’an-1 Kerim’i de referans alarak evrensel bir yol
izlemistir. Tolerans yerine hosgorii politikas1 giitmiistiir. Birlikte yasayabilmenin en onemli
degerlerinden olan hosgorii, karsilikli saygi, sevgi ve giiven anlayisina dayanmaktadir.

Diinyada, hukuk devleti ve hukukun iistiinliigii anlayisi, demokrasi ve insan haklarini
giiclendirme cabalar ile farkliliklar1 oldugu gibi muhafaza ederek ortak bir deger etrafinda
birlikte baris icinde yasamayir Ongdren cogulcu paradigmalar iizerinde durulmaktadir. Bu
paradigmalarin olumlu sonuglari oldugu gibi, pek ¢ok bélgede yasanan keyfi yonetimler, insan
haklar1 ihlalleri ve asimilasyoncu politikalar somiirliye, baskilara, zuliimlere, savaslara,
catismalara ve Gtekilestirmelere neden olabilmektedir. Farkliliklarla bir arada yasama, ya da
"cok kiiltiirliiliik" kavramlar1 toplumlarin deger ve anlam yargilarina gore sekillenmektedir. Bu
sebeple bu tezde Islam medeniyetinin temele koydugu degerlerden biri olan hosgdrii kavraminin

bir arada yagama tecriibesinde nasil kullanildig1 anlagilmaya calisilmistir.

“Islam Medeniyetinde Birlikte Yasama Pratigi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma” baslikli
bu yiiksek lisans tezi bes boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde arastirmanin konusu, amaci,
onemi ve arastirmanin ydntemine yer verilmistir. Ikinci boliimde medeniyet, islam Medeniyeti,
birlikte yasama kiiltiiri ve ¢ok kiiltiirliiliik gibi temel kavramlar tanimlanmis ve arastirmaya
giris niteliginde bir zemin olusturulmustur. Yiiksek lisans tezinin {i¢iincii boliimiinde Islam
medeniyeti tarihi ele alinmms, Islam medeniyetinde yer alan devletler incelenmis, Islam
medeniyetinin kaynaklar1 ve Islam medeniyetinin temel 6zellikleri ele alinmstir. Bununla
beraber Islam toplumlarindaki aile kavrami, ekonomik ve sosyal yasam arastirmaya kaynaklik
etmis, beraberinde Islam medeniyetinin yonetim yapisi ve egitim- 6gretim hayati ele alinip
boliim tamamlanmustir. Islam medeniyeti tarihinin irdelenmesinin asil amaci, birlikte yasama
pratiginin Islam medeniyetindeki yansimalarin1 ele almaktir. Tezin dordiincii béliimiinde ise
sosyolojik bir kavram olan birlikte yasama olgusu farklilasma, biitiinlesme ve catigma
kavramlar1 ¢ergevesinde ele alinmistir. Birlikte yasamanin sosyolojik dayanagi incelenmis olup,
cok kiiltiirlillik baglaminda birlikte yasama olgusu ele alinmustir. Tezin son boliimiinde ise
I[slam Medeniyetinde birlikte yasama tecriibesi ele alinmistir. Bu boliimde birlikte yasama
pratigi, oncelikle Kuran-1 Kerimde yer alan ayet, hadisler ve Hz. Muhammed dénemindeki
uygulamalar iizerinden incelenmistir. Sonrasinda Islam medeniyetine ev sahipligi yapmis ve
birlikte yasama kiiltiiriiniin 6rneklerini sergileyen Kudiis ve Osmanli tecriibeleri ele alinmis, bu
dogrultuda islam medeniyetinde birlikte yasama pratigi sosyolojik baglamda ele alinmistir.
Birlikte yasamanin sosyolojik olarak anlasilmasinda farklilasma, biitiinlesme ve ¢atisma
kavramlarmin farkli toplumlardaki karsiligi iizerinde durulmustur. Kanada, ABD ve

Tiirkiye’deki birlikte yasama tecriibesinin anlagilmasi i¢in gelistirilen modeller agiklanmustir.

1.1. Literatiir Ozeti

Islam Medeniyetinde Bir Arada Yasama Pratigi bashgiyla Tiirkiye de yapilan herhangi
bir tez ¢aligmasi mevcut degildir. Ancak bu konuyla alakali/yakin caligmalar yapilmustir.
Bunlar;



Tiirkaslan’in (2018) “Nurettin Top¢u'da Medeniyet Tasavvurunun Tahlili”, baslikli
calismasi, Nurettin Topgu'nun medeniyet kavramindan ne anladigini ve medeniyeti olusturan
temel dinamiklerin neler oldugunu anlamaya c¢alismaktadir. Topgu'nun medeniyet algisini,
medeniyeti kuran teorik ve medeniyetin triinleri olan pratik unsurlar olarak ele alinmus;
medeniyetin teorik unsurlarinda, medeniyet kavraminin anlasilmasindaki farkliliklar ortaya
konulmustur.

Sanal’in (2018) “Convivencia: Endiiliis'te Bir Arada Yasama Kiiltiirii” baglikli
calismasi; gayrimiislimlerin Miisliiman idaresi altindaki Endiiliis'te idari, sosyal, ekonomik ve
dini hayata Miisliimanlarla birlikte yer almalarini incelemektedir. Hristiyan ve Yahudi unsurlar
vezirlik, katiplik ve elgilik gibi ¢ok onemli diplomatik gorevlere getirilmisler ve bilhassa
Yahudiler tarih boyunca diger cografyalarda zuliimler gérmelerinin aksine Endiiliis'te biiyiik bir
etki yaratip Yahudi Altin Cagin1 yasamislardir. Ug dini grubun mensuplari arasinda gerceklesen
idari, sosyal, ekonomik, bilimsel, kiiltiirel, dini ve giinliik etkilesimlerin neticesinde Endiiliis
Islam Medeniyeti diinya tarihinde essiz bir medeniyet olarak yerini almistir.

Caliskan’in (2019) “islam diinyasinda medeniyet ve kiiltiir tartismalar1: Malik Bin
Nebi Ornegi” baslikli ¢alismasinda 20. yiizyilda yasanus Cezayirli Miisliiman diisiiniir Malik
bin Nebi’nin kiiltiir ve medeniyet kavramlar etrafindaki diistinceleri, yaklasim ve metodu ele
almmustir. Malik bin Nebi’nin kiiltiir ve medeniyet konularindaki kavramlagtirma ve tanimlama
yetkinligi, bu konuda ne kadar bilimsel ve objektif davrandigi, konu etrafindaki analizlerinin bu
kavramlarin merkezde oldugu sorunlarla ortiisme diizeyi ve gelistirdigi teorik c¢ercevenin
istifade edilebilir olup olmadigr gibi hususlarin aydinlatilmast bu ¢aligmanin amaglari

arasindadir.

Seriati, “Medeniyetler Tarihi 1” eserinde, medeniyeti biyolojik bir canli gibi
degerlendirmis ve medeniyetleri anlamak i¢in onun sadece eckonomisini, biyografisini,
sosyolojisini incelemenin yeterli olamayacagini bunlarla birlikte ruh ve disiincesinin, gizli
diisiincelerinin de incelenmesi gerektigini belirterek farkli bir bakis agis1 getirmistir. Sehirliligin
medeniyetin zarfi m1 yoksa pargast mi oldugunu tartisan Seriati, medeniyet ve kiiltiir iligkisini

agiklamustir.

Huntington (1996) “Medeniyetler Catismas1” tezi ile diinya c¢apinda bir ilgi
uyandirmigtir. Tezine yonelik olumlu ve olumsuz ¢ok sayida yorumda bulunulmustur.
Huntington, tezinde degisen diinyada yeni miicadele sahasinin kaynagi olarak ekonomi veya
ideolojileri degil, medeniyetleri esas almaktadir. Dolayisiyla Huntington uluslararasi politikaya
egemen olacak unsuru medeniyetlerin catigmasi olarak gormiistiir. Diger taraftan yazar,
medeniyet kimliginin gittik¢e artan oranda 6nem kazanacagini ve diinyanin belli bash yedi veya
sekiz medeniyetin arasindaki etkilesimle sekillenecegini ileri siirmektedir. Yazarin
sdylemlerinde Bat1 merkezli bir diinya goriisii ortaya koydugu anlasilmaktadir. Islam diinyasini
Bat1 i¢in potansiyel bir tehdit olarak ifade eden Huntington, Tiirkiye’nin de iginde bulundugu
bir¢ok tlilkeye yonelik dikkat ¢eken degerlendirmelerde bulunmustur.

Braudel’in “Uygarhklarin Grameri” adli eseri uygarlik kelimesinin ortaya ¢ikisindan,
farkli kullanimlarindan ve kiltiir ile olan iligkisinden bahsetmistir. Uygarliklari; mekanlar,
toplumlar, ekonomiler ve ortak zihniyetler olarak ayr1 bagliklarda degerlendirmistir.
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Braudel uygarligi tamimlarken barbarligin karsiti olan bir durumu anlatmistir. Burada
uygar halk, geligsmis, ideal maddi Ol¢iilere ulagsmig/yaklagmig toplum olarak tanimlanmustir.
Braudel’e gore her uygarlik belirli bir iktisadi yap: tarafindan diizenlenmis degerler biitiiniidiir.
Iktisadi yap1 ise insanlarin degerlerle yaptigi miicadelenin sonucudur. Avrupali Olmayan
Uygarliklar1 incelemesi konusunda Braudel uygarliklari Avrupali olan ve olmayan olarak iki
ayr1 kategoride ele almakta ve diinya toplumlarini ikiye ayirirken Avrupa’ya nispetle bir ayrim
yapmaktadir. Bu durum onun diinyaya Avrupa merkezli baktigin1 géstermektedir. Bu boliimde
ilk olarak Islamiyet ele alinmaktadir. Burada Hz. Muhammed’den bahsederken kullandig1
ifadeler, yazarin oryantalist zihniyete sahip oldugunun gostergesidir. Braudel’e gore,
Avrupa’nin adaletsiz, insan sOmiirlisii iizerine kurulan ekonomi sistemi parlak uygarlikken,
uygarliklar1 bizim nezdimizce parlak kilan seyin diinyada tesis ettikleri adalettir.

Kazict'min ‘Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi’ eserinin birinci bdliimiinde
medeniyet, kiiltiir ve Islam Medeniyeti kavramlar1 ele alinmis, Islam Medeniyetinin kaynaklari
olan Kuran ve siinnetten bahsedilmistir. Ikinci béliimiinde ise Islam miiesseselerinin kaynaklari
anlatilmig, Emevi, Endiiliis, Osmanli ve Selguklu donemlerine genis bir sekilde yer verilmistir.

“fslam Medeniyetinde Birlikte Yasama Pratigi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma”
baslikl1 bu ¢aligmada ise, islam medeniyeti birlikte yasama kiiltiirii acisindan ele almmaktir. Bu
kapsamda Islam medeniyetinin, birlikte yasama kiiltiiriinii hangi temel ilke ve prensiplere
dayandirdigi, birlikte yasama kiiltiiriine dair hangi uygulamalar1 gergeklestirdigi gibi temalara
yogunlagmaktadir. Ayrica ¢caligmada farkli inang ve kiiltiire sahip kesimlerin birbirlerinin hak ve
ozgiirliikklerini ihlal etmeden bir arada yasama pratigini nasil basardiklari, bu noktada islam
dininin, i¢inde barindirdig1 temel ilke ve degerlerin nasil bir rol oynadig: irdelenmektedir.



2. MATERYAL VE METOD

2.1. Arastirmamin Konusu

Bir toplumun varhigmi siirdiirebilmesi, o toplumda var olan kurallara uyulmasiyla
miimkiindiir. Yasadig1 toplum ile birey arasinda kurulan aidiyet bagi, bireyin kendi ¢ikari ile
toplumsal ¢ikar arasinda giiclii baglar kurmasina ve kendi ¢ikaria aykir1 da olsa toplumsal ¢ikar
ve diizenin korunmasi adina bu kurallara uymasina yol agmaktadir. Birey ile toplum arasinda
kurulan aidiyet baginin, o toplumda yasayan herkesi kapsayici bicimde kurulmadigi, sadece
belirli bir sinifi, etnik yapiy1, irki, dini ve mezhebi esas alarak olusturuldugu durumlarda ise o
toplumda birlikte yasama kiiltiiriinlin zayif kaldigim gérmekteyiz. Bu sorun, giiniimiiz modern
toplumlar dahil olmak iizere pek ¢ok toplumda yasanabilmekte (Er ve Ataman, 2008: 754-765)
ve bu toplumlarda farkli din, wrk veya kiiltiirden olan topluluklarin toplumsal baski ve
diglanmaya maruz birakilmalari s6z konusu olabilmektedir. “Birlikte yasama kiiltiiri” bu
anlamda “birlikte var olma” (coexistence) kavramindan daha fazlasini ifade etmektedir. Birlikte
var olma anlayisi; farkl etnik, din, kiiltiir veya deger ve diisiincelere sahip toplumsal kesimlerin,
ayni1 toplum i¢inde birbirlerinin varligin1 kabullenmesini ifade eder. Birlikte yasama kiiltiirii ise
farkliliklart kabullenmenin 6tesinde onu benimsemeyi, farkli olanla toplumsal yasam iginde
bariscil bir is birligi ve etkilesime girmeyi, kiiltiirler arasilig1 da igermektedir (UNESCO, 1998).
Islam medeniyeti, Miisliimanlarin disinda kalan farkli dinlere mensup kesimler dahil olmak
iizere, toplum igerisinde yasayan tiim birey ve gruplari kapsayici, kusatict bir anlayisa sahip
olmas1 ve herkese din, akil, mal, can ve namus emniyeti saglamasiyla birlikte yasama
kiiltiiriiniin medeniyet diizeyinde ideal bir 6rnegini sergilemektedir.

Insanlik tarihi, savaslar ve diger miicadelelerle, birlikte yasama kiiltiir ve degerlerinin
yerle bir edildigi zamanlar1 yasamis ve hélen de yasamaktadir. Halbuki yirmi birinci ylizyilin ilk
ceyregini yasadigimiz giiniimiizde insanlik, birlikte yasama kiiltiir ve degerlerine eskisinden
daha ¢ok muhtagtir. Birlikte yasama kiltiiriinin arka planina bakarak giiniimiiz
degerlendirmelerini ortaya koymak konunun daha acgik bir sekilde anlagilmasina yardimci
olacaktir. Farkli filkelerdeki yahut farkli kitalardaki insanlarin birbirleriyle iletisim ve
iliskilerinin ¢ok yogun bir sekilde yasanmasi bu konuyu daha onemli kilmaktadir (Goz,
2016:117).

Bu yiiksek lisans tezinde, Islam medeniyetinde birlikte yasama pratiginin ne anlam ifade
ettigi ve birlikte yasama pratiginin toplumsal alanda nasil isledigi sorunsalina odaklanilmakta,
bu baglamda islam medeniyetinin temel prensipleri ile birlikte yasama pratigi arasindaki iliskiye
dikkat ¢ekilmektedir. Bilindigi iizere, farkli unsurlar agisindan birlikte yasamanin ideal bir
uygulamasini sergileyen ve li¢ biiyiik din i¢in biiylik 6nem arz eden Kudis, tiirlii farkliliklart bir
arada yasatabilmis Endiiliis ve yiizlerce yil siiren farkli din, itk ve mezheplerden olusan bir

toplum tecriibesine sahip Osmanli Devleti gibi 6rneklerin ortak paydasi Islam Medeniyetidir.

Bu tez ¢alismasinda, ayrica, farkli inang ve kiiltiire sahip kesimlerin birbirlerinin hak ve
ozgiirliiklerini ihlal etmeden bir arada yasama pratigini nasil basardiklari, bu noktada Islam
dininin, i¢inde barindirdigi temel ilke ve degerlerin nasil bir rol oynadigma da cevap
aranmaktadir.



2.2. Arastirmanin Amaci

Birlikte yasama kiiltiirii her medeniyette farkli bicimlerde kendine yer bulmustur. “Islam
Medeniyetinde Birlikte Yasama Pratigi Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma” bashkli yiiksek
lisans tezinin amaci, Islam medeniyetini birlikte yasama kiiltiirii agisindan ele almaktir. Bu
kapsamda Islam medeniyetinin, birlikte yasama kiiltiiriinii hangi temel ilkelere dayandirdigi,
birlikte yasama kiiltiiriine dair hangi uygulamalar1 gerceklestirdigi gibi temalara
odaklanmaktadir.

2.3. Arastirmani Onemi

Glnilimiizde insanlar kendilerini savaslar, kiiltiir ¢atigmalari, isgaller, go¢, soykirimlar,
ekonomik zorluklar, g¢evre felaketleri gibi giderek artan sorunlarin iginde bulmaktadir.
Kunduraci, (2015: 62) iletisim ve ulagim teknolojilerinin ilerlemesiyle insanlarin zamana ve
mekana bagli olmadan birbirleriyle etkilesim halinde olduklarini, iilkeler arasi insan
hareketlerinin hizli bir sekilde arttigin1 ifade etmistir. Dahasi, savas teknolojisinin kitle imha
silahlarin1 yayginlastirmasi ile birlikte savaglarin en az ordular kadar sivil yerlesimleri ve
sivilleri de hedef almasi, savag bolgelerinde biiyiik miilteci akimlarin ortaya ¢ikardigini da ifade
etmistir. Tim bunlar, diisiik yasam kosullar1 ve issizlik gibi faktorlerle de birlesince yasamini
dogdugu topraklar disinda devam ettiren insanlarin sayisini ve oranini siirekli arttirmaktadir.

Bu c¢atigmalarin sonunda toplumlar degiserek doniismektedir. Bu degisim ve
donisiimlerin igindeki giiniimiiz insan1 birlikte yasama kiiltiiriine her zamankinden daha g¢ok
ihtiya¢ duymaktadir. Bu denli énemli bir konunun sosyolojik agidan yeterince aragtirilmamis
olmasi, bu konuda yapilacak ¢aligmalar1 6nemli kilmaktadir. Bu yiiksek lisans tezi bu konudaki
boslugun giderilmesine miitevazi de olsa bir katki sunma g¢abasi tagimasi ve konuya dikkat
¢ekmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

2.4. Arastirmanin Yontemi

Bilimsel arastirmalar ortaya konulurken 6ncelikle bir problem alani belirlenmekte, daha
sonrasinda ise bu probleme kaynaklik edecek veriler amagli ve sistemli bir bi¢imde
toplanmaktadir. Elde edilen bu verilerin yorumlanmast, analizi ve siiflandirilmasi gibi siirecler
calismanin devamliligini saglamaktadir.

Bu arastirma, literatiir taramasma dayali kuramsal bir aragtirmadir. Bu kapsamda
Medeniyet, birlikte yasama kiiltiirii, Islam medeniyetinde bir arada yasama ve cok kiiltiirliiliik
tizerine Kitap, dergi ve makalelerin yansira konuyla ilgili dijital ortamdaki verilerden de
yararlanilmistir.



3. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

3.1. Medeniyet Kavrami

Gegmiste sekil almig ve giiniimiizde hala 6nemini koruyan medeniyet kavrami, pek ¢ok
tanimi igerisinde barindirmaktadir. Bu tanimlar kisiler ve toplumlara gore ¢esitlilik arz etmis ve
literatiirde yer almistir. Kokeni acisindan medeniyet; Arapca bir kelime olmakla beraber sehir
anlamina gelen Medine isminden tiiretilmis bir s6zciiktiir.

Bir kiiltiiriin sahip oldugu maddi ve teknik faktorleri igine almakla beraber ayni zamanda
bu kiiltiiriin manevi unsurlarini da igerinde barindirmaktadir. Giiniimiizde medeniyet kavrami su
ti¢ farkl sekilde ifade edilmistir:

Cok sik¢a kullandigimiz medeni insan kavrami genel manada kibar, hosgorilii ve
kigilerin deger yargilarina saygi duyan ve toplumda var olan kurallara uyan Kkisiler igin
kullanilmaktadir.

Medeniyet kavrami gelismis toplumlara kiyasla gorece gelismemis sayilan toplumlari
ayiran bir kavram olarak kullanilmaktadir. Bu ayrim aslinda tarafli bir ayrim olarak nitelenmis,
gelismislik diizeyinin hangi topluma ya da kistasa gore sekil aldigi konusu tartismaya agiktir.

Ortak oOzellikler gosteren sosyal gruplar veya bunlarm biitiiniidiir. (Insanligin modern
Batil1 hayat tarzina ulasincaya kadar gecirdigi varsayilan farkli asamalari ve bu asamalarin
cesitli bolgelerde ortaya cikan eserleriyle bunlarin olusturdugu biitiinii ifade etmek igin
kullanilan bir tamm olmaktadir. Eski Misir medeniyeti, Islam Medeniyeti, Hint medeniyeti,
Ortacag Hristiyan medeniyeti gibi kullanimlar bu anlami ifade ederler. Aymi sekilde Grek ve
Roma medeniyeti, Osmanli medeniyeti, ingiliz medeniyeti, Fransiz medeniyeti gibi millet ve
devletlerle baglantili olarak da degerlendirilebilir) (Giingor, 2003:XXVIII, 298; Bkz. Toynbee,
1980).

3.2. Bati1 Geleneginde Medeniyet

Sozliik anlamiyla, Yunanca civilization (medeniyet) teriminin kokii; uzanmak ve bir
yerde bulunmak, yeri belli edilmis olmaktir. Buna gore bir kent belirlenir ve vatandaglar da
orada yerlesirler. Bu terim Latince kent anlamina gelen ‘civites’ ve bir kentin sakini
anlamindaki ‘civis’ten ya da bir kentin sakiniyle iliskili olan anlamima gelen civilis’ten
tiretilmigtir. Civilis vatandas anlamina da gelir. Medeniyet sozciigii Yunan- Latin kdkenine
ragmen oldukga yenidir. Genel kullanima 18. yy. Fransa’sinda girmistir. 16. yy. Avrupasi’nda
uzun siiredir bulunan ve genel olarak kullanilan medenilesmis (civilized) ve medenilesmek (to
civilize) sdzciiklerinden olusturulmustur. Modern Ingilizcedeki anlamini Yunan-Latin kokleri
kadar Bati’nin kiiltiirel geleneginden de almaktadir (Lahsen, 2013: 33)

The English Oxford Dictionary medeniyet terimi ve tiirevlerinin ¢ok ¢esitli anlamlarina
yer vermektedir (Lahsen, 2013: 34)

e Insan toplumunun gelismis ya da ilerlemis hali; belli bir asama ya da bu
geligsmenin belli bir tiiri,

e Toplumdaki bireylerin insanilesmesi,
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e Medenilesmek, barbarliktan kurtulmak, yasam sanatlarinda egitilmek ve
dolayisiyla insanlik merdiveninde yiikselmek; aydmlanmak, gelismek ve
cilalanmaktir.

e Medeniyet evcillesmektir. Evcillesme eyleminin kendisidir.

The Oxford Thesaurus , ‘civilization’ 1n Ingilizcedeki anlamim acikliga kavusturmaya
yardim etmektedir. Bes terim birbiriyle iliskilidir: Metropol, belde, kasaba anlamina gelen
‘city’; bir yerin sakini anlamindaki ‘citizen’ (vatandas); gorgii, nezaket, saygi, kentlilik, dostane
davranis anlamina gelen ‘civility’ (medenilik); gelistirme, yetistirme, aydinlanma, terbiye,
entelektiiellik, kibarlik, kiiltiir, tére ve gelenekler anlamina gelen ‘civilization’ (medeniyet); son
olarak aydinlatma, entelektiiellestirme, kibarlagtirma, terbiye etme, egitme ve kiiltiirlendirme
anlamina gelen ayn1 zamanda evcillestirme, uslandirma, genisletme, yiiceltme ve kiiltiirlendirme
fiillerini de igeren ‘civilize’ (medeni) (Lahsen, 2013: 34).

18. ve 19. yy. da Batili gii¢ler Bati Medeniyetini diinyaya insani gelisim standardi olarak
yaydilar. Bu baglamda medeniyet kelimesi; mimari, resim, edebiyat, heykel, miizik, felsefe ve
bilim gibi estetik ve entelektiiel ugrasilardaki edinimler ile bir milletin sosyal ve fiziksel ¢cevre
tizerinde denetim saglamaktaki basarisini ifade etmek i¢in kullanilmustir (Lahsen, 2013: 35).

Ortacagdan bu yana disiiniirler “Medeniyetler birbirlerine kars1 kapali toplumlar midir”
temel sorusu iizerinde yogunlagsmaktadir. Bir grup filozof ve diisiiniire gore medeniyetler dogar,
biiyiir, gelisme gosterir ve oliirler. Bu goriis “medeniyetlerin biyolojik” veya “dongiisel tarih”
anlayist ile adlandirilmaktadir. Oteki grup filozof ve diisiiniirler ise “materyalist goriiscii”
medeniyet anlayisina sahip olanlardir. Medeniyetlerin biyolojik goriisiini Dogu’da Ibn-i
Haldun; Bati’da ise Vico savunmustur. Onlara gére medeniyetler “tipki canli organizmalar gibi
dogar, biiyiir ve oliirler. Boylece her medeniyetin kacinilmaz olarak dogup biiyliyiip gelistikten
sonra, ¢okmekte ya da sonlanmaktadir. Buna gore medeniyet dogma, biiylime ve 6liim iliskisi
de, mutlak anlamda degil, ancak bir “kabataslak bir analoji” kurulmasi acisindan &te bir sey
olarak gormemek gerekir (Ulken, 1998: 289- 290 den akt. Simsek, 2008: 122). Bu “dongiisel
tarih”-“organizmac1” medeniyet yaklasiminin Onemli taraftarlari ise Spengler, Toynbee,

Danilevski ve Bergson’dur.

Spengler medeniyetlerin birbirlerine kars1 kapali olduklari fikrini savunmustur. Ona gore
her medeniyet baska bir medeniyete karsi gorelilik tagimaktadir. Bergson’a gore medeniyetler
icinde kapali toplumdan acgik topluma genisleme yolu ile gegilmesi olanakli degildir. Bergson
organizmaci medeniyet yaklasimi ile metafizik anlayisini birlestirerek Darwinistik-pozitivistci
fikrine kars1 bir bakis acisim savunmustur. (Ulken, 1998: 289-294 den akt. Simsek, 2008: 122).

Braudel, “ Uygarliklarin Grameri “ adli eserinde medeniyetlerin kendi 6zgilin yapilarini
yitirmeden bir alig- veris icinde bulunduklarini; bu iletisim sayesinde medeniyetler arasinda bazi
benzer 6zellikler olustugunu da dile getirmistir (Braudel, 2001: 36).

Braudel mekanlar, topraklar, bitki ortiisii, hayvan tiirleri, hazir ya da kazanilmig imkanlar

medeniyeti temsil ettigi gibi bunlarin tamamimin insan tlizerindeki etkisinin de medeniyetin bir



pargasi oldugunu ifade etmistir. Buna gore; toplumlardaki hayvancilik, tarim, gida, yeme-i¢gme,
barmma big¢imi, giyim-kusam, iletisim, sanayi, tiikketim zihniyetinin de medeniyetlerin akigina
etki ettigini sOylemistir. (Braudel, 2001: 40-41).

Toynbee, “medeniyetlerin 6limii” goriisiinii savunurken, Sorokin ise bu &nermenin
gecerli olmadigim1 savunmaktadir. Sorokin’e gore biiyilk medeniyetler tamamen &lmezler;
koken olarak baska medeniyetlere dayanir ve onlardan beslenirler. Ornegin, bugiinkii Bati
medeniyetinin temellerinde Grek ve Latin medeniyetlerinin tavir, tutum ve degerlerini gérmek
miimkiindiir.

Sorokin ayni1 zamanda medeniyet ya da kiiltiirler ile toplumsal gruplarin 6miir siireleri ile
ilgili ayrimdan bahsetmistir. O, toplumsal gruplarin dmiirlerinin sinirli ya da sonlu oldugunu
diisiiniirken; bu sonlu sonun biiyiik medeniyetler i¢in s6z konusu olmadigini dile getirmistir.

Huntington, tlkeleri tiye iilke, yalniz tilke, merkez iilke, bolinmiis iilke ve kararsiz iilke
olarak bes gruba ayirmustir. Huntington, herhangi bir medeniyet ile iliskilendirilebilen tilkeler
icin Uye iilke kavrammi kullanmaktadir. Ornegin iran’in Isldim, Yunanistan’m da Bati
medeniyetine iiye bir iilke olmasi iiye {ilke kavramini ifade eder. Herhangi bir iilke ile kiiltiirel
iliskisi bulunmayan Haiti veya Etiyopya gibi tilkeler i¢in ise yalniz iilke kavramini kullanmistir.

Merkez iilke kavrami ise, temsil ettigi medeniyette merkez konumunda olan iilkeleri
tanimlamaktadir. Farklt medeniyetlere mensup insanlarin bulundugu Hindistan ve Cin gibi
iilkeleri boliinmiis tilke olarak ifade etmistir. Kararsiz iilke, kendilerine mahsus bir medeniyet
cizgisi olan fakat ¢esitli nedenlerle bu medeniyetten ¢ikip farkli bir medeniyet ¢izgisine gegmis
tilkeler igin kullandig: bir tabirdir. Huntington’a gore Tiirkiye, Rusya, Avustralya ve Meksika
gibi iilkeler kararsiz iilkelerdir (Coskun, 2018: 606).

Gelecekte medeniyet kimliginin daha fazla 6nem kazanacagini ve diinyanin belli bash
yedi ya da sekiz medeniyet etrafinda sekillenecegini ifade eden Huntington, bu medeniyetler
arasinda Bati, Konfiigyiis, Japon, islam, Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve ihtimal olarak

Afrika medeniyetlerini saymistir.

Diger taraftan {inlii Ingiliz tarih¢isi Arnold Toynbee’nin “ Medeniyet Yargilaniyor” adli
eserinde ise medeniyetle ilgili sunlardan bahsetmistir:

“Eger medeniyetlerin tarihlerindeki ana safhalar1 - dogum, biiyiime, ¢oziilme ve yikilma -
ortaya koyarsak, tecriibelerini safha saftha karsilastirma olanagina kavusuruz. Bu yolla belki de
her medeniyette ortak olan tecriibeleri ve her medeniyetin kendine 6zgii, essiz tecriibelerini
siiflandirarak, medeniyet denilen toplum tiirlerinin bir morfolojisini elde edebiliriz”(Toynbee,
1988: 154). Burada Toynbee, her medeniyetin farkli 6zelliklere sahip oldugunu séylemekle
beraber aslinda ortak noktalarin da var oldugundan ve bunlar1 incelenmesiyle medeniyet

analizinin yapilabileceginden s6z etmistir.



3.3. islam Geleneginde Medeniyet

Arapcadaki hadara kelimesi, Ingilizcede medeniyet sozciigiiniin es anlamlis1 olarak
kullanilmaktadir. ‘Hadara ile yakin anlamlara gelen diger kavramlar ise; medeniyet, temeddiin
ve temdin’dir. Aslinda temeddiin, medine (kent ya da kasaba) ve temeddiin (kentlesme)’den
tiiretilmigtir. Bu son terimlere yakin bir anlam tasiyan ve sdzliik anlami kentlesme olan
medeniyette bulunmaktadir’. ‘Ancak Islam geleneginde kavramlarin kullanimina dair bazi
farkliliklar s6z konusudur. Avrupalilarin kullandig1 medeniyete karsilik olarak bagka kavramlar
kullanilmaktadir. Umran, hadara, medeniyye, nahda, temeddiin ve medeniyet gibi ¢esitli
kavramlar benimsenmistir. Ingilizce- Fransizca civilazation terimini ifade etmek igin farkli
terimler kullanilmasina ragmen Arapgada kullanilan en {nlii ve popiiler terim hadara’dir’
(Lahsen, 2013:41).

Medeniyet terimi, Islam diinyasinda 14. yy. (Hicri 8. yy.) baslarinda Ibn-i Haldun
tarafindan kullanilmistir. Diisiiniir iic terimden séz ediyordu: Ilk ikisi hadare ve umran olup
Batili medeniyet teriminin karsihigidir. Ugiinciisii ise; ilmii’l umran olup ‘medeniyet bilimi’
seklinde gevrilebilir.

Ibn Haldun, medeniyeti, insanlara 6zgii bir nitelik olarak degerlendiriyordu. Bu insanlarin
birlikte yasamanin rahatligi ve insani gereksinimlerin karsilanmasi i¢in kentlerde ve mezralarda
barmmalar1 ve yerlesmeleri gerektigi anlamina geliyordu. Ibn-i Haldun aynm1 zamanda medeniyet
terimine ‘insani sosyal orgiitlenme igin vazgecilmez yapilanma’ anlammm veriyordu. Ibn-i
Haldun’un medeniyet i¢in yiikledigi anlam, hem sosyal boyutun temelinde yer almakta hem de
insanin gelisim silirecinde medeniyet fenomeninin temel dinamik yapisini olusturmaktadir
(Lahsen, 2013: 43).

Medeniyet kavrami, Islam Kkiiltiirel geleneginde genel anlamda farkli kavram ve
terimlerde karsilik bulmustur. Kullanilan terimler Arapgadan tiiretilmis olup her terim
medeniyetin farkli yonlerine odaklanmistir. Kullanilan terimler arasinda 6n plana ¢ikan iki terim
temeddiin ve medeniyet olmustur. Ancak Ibn-i Haldun’un Mukaddime eseri Arap aydinlarini
etkilemis olsa gerek onlar Mukaddime de gegen hadare s6zciiglinii daha ¢ok kullanmiglardir.
Arap olmayan Miisliimanlar ise anlam bakimindan birbirine yakin olan medeniyet ve temeddiin
kavramlarim tercih etmislerdir. ¢ Hem Islami hem Batili kullanimlar, medeniyetin belli temel
unsurlarinda birlesirler: Kentin varligi, diizen ya da orgiitlenme, sakinlerinin yerlesik yasamu.
Bunun nedeni, Ibn-i Haldun’un ifadesiyle, insanoglunun dogasi itibariyle sosyal bir varlik
olmasidir (Lahsen, 2013: 44-45).

3.3.1. Farabi’nin Medeniyet Goriisii

Farabi’ye gore sehir (medine), millet (immet) ve milletler toplulugu(ma’mure) tarzinda
orgiitlenen toplumlar, insana has yetkinliklerin gerceklesmesini temin edecek yeterliliktedir.
Sehirler birlesip milleti, milletler birlesip milletler toplulugunu meydana getirmektedir. Koy,
mabhalle, sokak ve aile bicimindeki topluluklar, insan tiirii i¢in gerekli iyilik ve yetkinliklerin
kazanilacagi bir ortam hazirlayamaz ve ancak medinenin temel dokusunu olusturma bakimimdan
anlam tagimaktadir. (Farabi, 1991:116-117) Farabi’nin medeniyet kavrami insanin bulundugu
toplum igerisindeki dayanigma, is birligi ve is boliimiint ifade etmektedir.
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3.3.2. Mailk Bin Nebi’nin Medeniyet Goriisii

Malik bin Nebi, medeniyeti tek bir boyutu ile degil bircok boyutta ele almistir.
Medeniyete dair goriislerini su sekilde ele alabiliriz:

Nebi i¢in medeniyet, toplumun i¢inde barindirdigi her bireyin kisisel gelisimi igin
gereken sosyal gilivenceleri saglamasina olanak saglayan maddi ve manevi sartlarin toplami
olarak ifade edilir. Nebi medeniyet kavramini ele alirken hem maddi hem manevi hem de ahlaki
boyutuyla ele almstir.

Medeniyet, ilkel ozellikleri birey ve toplum baglaminda gelistirip rafine eden bir 6z-
giictlir. Ancak ayni1 zamanda spesifik bir misyonu gerceklestirme ve belirgin bir islev yliriitme
yetenegidir. Insanin kapasitesi ve insani hayat enerjisini, gelisim ve ilerleme gereksinimlerine
karsilik verecek sekilde diizenleyen bir psikolojik ve zihinsel giictiir. Medeniyet insanlarin
kendi davraniglar1 ve enerjilerini kontrol etme 6z-karakteri ve 6z yetenegi haline gelmekte ve bu

davranig ve enerjiyi toplum yararina yoneltmektedir (Lahsen, 2013: 67)

Nebi medeniyeti 6ziinde soyle tanimlamaktadir: ‘Verili bir topluma, her bir iiyesine,
cocukluktan ahirete gegisine kadar varolugunun her asamasinda, bir asamadan digerine
geliserek gecmesi igin gerekli tiim sosyal yardimlart verme imkdni sunan maddi ve manevi
sartlarin toplam sonucudur (Lahsen, 2013: 68)

Nebi, bireye maddi ve manevi sartlart sunanin sadece toplum oldugunu belirtmektedir.
Nebi medeniyet taniminda bireye degil topluma oncelik saglamaktadir. Yani medenilesmeyi
baglatanin birey degil toplumun kendisi oldugu goriilmektedir. Bireyin sorumluluklarint ve
gorevlerini yerine getirmesine yardimci olan ortami da toplum saglamaktadir. Nebi’nin
medenilesme siirecinde temele koydugu unsur siiphesiz toplumun kendisidir. Nebi, maddi ve
manevi faktorlerin toplumdaki bireyler arasindaki dayanigsma ve birligi sagladigin1 ve biiyiik

Onem arz ettigi kanisindadir.

Ote yandan Nebi medeniyetin yapisi ve sosyal éziine odaklanir, sosyal iliskiler agmnin
onemine dikkat ¢ekerek onu tanimlar: Insanlar bir grup icinde nasil yasanacagmi dgrenir ve
aynt zamanda tarihsel islevi ve sorumluluklarin1 yerine getirmek iizere insan yasaminda
diizenleyici sosyal iligkiler aginin temel 6neme sahip oldugunu algilar (Lahsen, 2013: 69).

Nebi medeniyetin sosyo-entelektiiel boyutunu vurgulayan bir bagka tanim daha
yapmaktadir:

Medeniyet, medenilesme 6ncesi topluma tarihsel harekete niifuz etme hayatiyeti veren bir
temel fikrin irinidiir. Bu ylizden toplum kendi entelektiiel sistemini, medeniyetin orijinal
kalibina uyumlu olarak yapilandirmaktadir. Diger kiiltiirler ve medeniyetler karsisindaki tiim
karakteristiklerine karar veren orijinal bir kiiltiirel ortama kok salmaktadir (Lahsen, 2013: 69).

Nebi medeniyet kavraminin ¢ok boyutlu bir kavram oldugunun farkinda olup, bu ¢ok
boyutlulugu analiz etmek i¢in farkli disiplinlerden faydalanmak gerektigini de dile getirmistir.
Nebi’ye gore doga bilimlerinin aksine, insan bilimleri heniiz kavramlar1 ve terimlerine evrensel

olarak uygulanabilir tanimlar olusturabilecek olgunluk diizeyine ulasmamustir.
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Bunun sonucu olarak sosyolojideki kurallar pozitif bilimlerde oldugu gibi, dogru ile
yanlig, gercek ile sahtelik arasinda net bir sinir olmayip fahis hatalardan kaginabilecegimiz bir
genel rehberlikten olugmaktadir. Bir baska deyisle sosyal olgularla ilgilenmek, matematik veya
dogal olgularla ugrasmaktan daha karmasiktir. Medeniyete bir sosyal olgu olarak yaklasma,
dogas1 ve kapsaminin dogru anlasilmasmi gerektirmektedir. Ornegin sosyal bilimciler bir
medeniyetin dogus ve digerinin ¢okiis animi1 belirlemede belli giicliiklerle karsi karsiyadir.
Herhangi bir medeniyetin gelisiminin dogrudan ve dolayli nedenlerini tam olarak
aciklayamazlar (Lahsen, 2013: 70).

Nebi medeniyet kavraminin parcalanarak degil, biitiinciil bir metodla ele alinmasi
gerektigini soylemistir. Nebi’nin medeniyet {izerine yapmis oldugu ¢alismalar sadece medeniyet
tarihgilerinin verilerine dayanmakta, hem psikoloji hem de sosyal bilimlerin sagladigi psiko-
sosyal analizi vurgulamaktadir(Lahsen, 2013: 71).

3.3.3. Ali Seriati’nin Medeniyet Goriisii

Medeniyet kelimesi medine (sehir) sozciigliine akrabadir. Medine sehir demektir.
Medeniyet, medineye, sehre baglilik hissi ve o hissi ortaya koyma asamasidir. Sehirli, ¢cadirda
ve ¢olde oturana karsilik medeni demektir. Medeniyet, sehirde oturma, sehirlilik degildir, fakat
medeni insan, sehirde oturma asamasina ulasmis insandir (Seriati, 2011:15).

Seriati medeniyetin ayni zamanda insan toplumunun maddi ve manevi birikimlerden
ibaret oldugunu sdylemistir. insanm iki tiirlii sey iirettigi, bunlarin ise maddi ve manevi oldugu
bilinmektedir. Biri sandalye yapiyor, bu maddidir; digeri siir soylityor, bu da manevidir (Seriati,
2011: 16). Seriati’ ye gdre medeniyeti tamimak Ibn-i Haldun’la baslar ve simdilik en biiyiik
medeniyet bilimcisi olan Toynbee ile tamamlanir. Medeniyetlerin sayisi konusunda medeniyet
bilimcilerin gogunlugunun ve Toynbee’nin kabul ettigi seye gore 27 medeniyet biliniyor(Seriati,
2011: 105).

Seriati’ ye gore ise medeni insan tanimi su sekildedir: Medeni insan, medeniyet
araglarina sahip insan degildir; ¢iinkii medeniyet araglari(araba ve buzdolabi) ilkel birinin
iradesine verilebilir. Bilakis medeniyet, insan veya toplumun fikri ve ruhsal yiikselig
asamasindan ibarettir (Seriati, 2011: 57).

Seriati medeniyetin sembol ve ilkelerinden bahsederken bunlari on baglik altinda

toplamustir:

v Tam, daha gii¢lii ve ¢esitli etkenin tanimi

a) Tam etken: Baz filozoflar tam etkene inanir. Onlara gore bir toplumun
medeniyet ve kiiltiiriiniin olusum ve degisimine bir etken neden olur. (Marx’in
ekonomik {iretim faktdriine inanmasi gibi). Ekonomi etkeni birdir; fakat nigin farkli
medeniyetler ortaya cikmigtir? Zira toplumun ekonomik kaynaklardan yararlanma
cabast farkli bigimlerde olmustur. O halde biitiin medeniyetlerin tek dogus etkeni
ekonomidir.

b) Daha giiclii etken: Bazi filozoflar tek bir etkene inanmazlar, onlara gore
medeniyetin meydana gelmesine c¢esitli etkenler sebep olur. Fakat bu etkenler arasinda
digerlerine gore bir etken daha etkili ve giicliidiir. Bu yiizden ona en giiglii etken
demislerdir. (Medeniyetlerin meydana gelmesinde en giiclii etken iggiidii olabilir,
sosyallesme olabilir, ekonomik olabilir, din, mezhep ve ilahi irade olabilir.)
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c) Cesitli etkenler: Gurwitch gibi baz filozoflar medeniyet kurmada cesitli
faktorlerin etkili olduguna inanirlar. Bu goriiste en giiglii etken yoktur (Seriati, 2011:
59-60).
4 Sozlesme ve i¢giidii meselesi
Sozlesme dedigimiz mevzu J.J. Rousseau’nun toplum soézlesmesi meselesidir.
Rousseau’ya gore insanlar toplu halde yasamak icin kendi aralarinda bir sozlesme
yapmuslardir. Bazilar1 ise i¢giidii meselesine inanmaktadir. Icgiidii meselesini savunan
kimselere gore insanlar hi¢cbir zaman sosyal antlasma yapmadilar. Kanunlar ve medeniyet
kendi kendine, i¢giidiisel olarak meydana gelmistir.

v Savunma ve saldiri: Toynbee teorisi (Biitin biiyiik ve kiigiik
medeniyetler, tarih boyunca bu siirece tabi olmuslardir: Dogmus, gelismis ve
genglesmislerdir. Bu durumlarda saldirt halindedirler ¢iinkii genclik enerjisine
sahiplerdir. Olgunluk devresinden sonra zayiflik hissederler ve savunma durumuna
gecerler. Saldirma ve savunma bireyde oldugu gibi toplumda da vardir (Seriati, 2011:
61)

v Gog ilkesi: Gog ilkesine drnek verecek olursak Kur’an da gog- hicret -
peygamberin Mekke’den Medine’ye goc¢ etmesi hakkinda degil tersine biitiin insanlar
hakkinda ve biitiin insanlara hitaben ve biitiin donemler i¢in kullanilmistir. Dolastyla
hicret, akla gelenin aksine Islam peygamberinin hayatindaki tarihsel bir olay degil,
tersine bir hiikiim ve emirdir.

v Medeniyet ve kiiltiirlerin iki zit kutbundaki daimi salinim

v Cografya ve irk meselesi: Ibn-i Haldun’a gore medeniyetlerin meydana
gelmesi, cografya ile su ve hava sartlariyla dogrudan baglantilidir (Seriati, 2011: 69)

v Irk¢ilik  sorunu: Irkgilarin dislincesine gore, her irkin medeniyet

kurmada kendine 6zgii bir yetenegi ve kiiltiir, din ve estetikte kendine has bir goriisii
vardir. Baz1 wrklar bir simira kadar ilerlerken, bazilar sonsuza kadar ilerlemektedirler.
Almanlarin iddiasina gore onlar, en son sinira kadar yolu kat etmislerdir. Mesela siyah
derili, beyin hiicresi, hiicre kuyrugunun kisaligi ve kil rengi zarim bulunmayisi
nedeniyle egitim ve diisiincede beyaz derili ile birlikte yola ¢ikiyor; ama belli bir sinira
varinca duruyor, zira artik devam edemiyor. Buna benzer bagka tezlerde vardir: Dogulu
wrklar irfani ve dinidirler, Kuzeyliler ise akilci, bilingli ve yaratici. Dolayisiyla iki tez
$6z konusudur:

1) Kiiltiirlerin goreliligi ilkesi (yukarda anlatilan irklar temellinde)

2) Bazi irklarin kiiltiirsiiz olduklart ilkesi: Yani irklarn kiiltiirlii ve medeni
irklar, kiiltiirsiiz v medeniyetsiz irklar diye ikiye ayrilmasi. Medeni 1tk ve ilkel 1rk
(Seriati,2011: 70-71).

v Tabiatla miicadele ilkesi

v Diger mesele, aglik ve agktir: Schiller’in teorisi (Schiller’e gore
diinyanin ¢arkini aglik ve agsk dondiirmektedir. Bu climle Freud’un ¢ok hosuna
gider. Ciinkii O agki sadece cinsel etken olarak gérmektedir. Halbuki Schiller’in
teorisi bundan 6te bir seydir:

Ask, insanin ruhsal ¢aba ve ihtiyaglar1 demek; aglik ise maddi ¢aba ve
ihtiyaclar1 demektir. Aglik teknik, sanayi ve medeniyeti; ask ise kiiltiir, sanat ve
dini meydana getirmistir (Seriat, 2011:75)

v Tarih birligi

3.3.4. Nurettin Topcu’nun Medeniyet Goriisii

Topcu, medeniyeti insanligin tarihi silire¢ igerisinde bir zliimre ya da cemiyetin
benimsedigi araglarla ¢alisarak ortaya koydugu ve yasattig1 teknik eserlerin ve yasayis tarzinin
biitiinii olarak ifade etmistir.
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Topgu’ya gore medeniyet taklit edilmeyen, satin alinmayan sadece kiiltiiriin tayin ettigi
dogrultuda ilerleyerek enerji ile meydana getirilen eserdir (Topgu,2017: 193-195).

Topcu, diinya iizerinde birgok medeniyetin yasadigini ve var oldugunu ifade etmistir. Ona
gore teknikte en fazla Ustiinliik gbsteren Avrupa medeniyeti olmustur. Teknik ise ilimlerin
uygulayicisidir. Topgu teknigi her zaman i¢in medeniyetin bir pargasi saymistir. O, Avrupa
medeniyetinin teknigini gecen toplumlarin Japonlar ve Amerikalilar oldugunu ifade etmistir.
Japonlar, Avrupa’dan aldiklari medeniyeti kendi kiiltiirleri ile yasatmaya calismug fakat
Amerikalilar kendilerine 6zgli milli bir kiiltiire sahip olmadiklarindan, onu oldugu gibi kopya
etmislerdir (Topgu, 2015: 19).

3.4. Kiiltiir

Koken olarak Latince colere kelimesinden gelen kiiltir kavrami ikamet etmek,
yetistirmek anlaminda kullanilmigtir. UNESCO tarafindan diizenlenen Diinya Kiiltiir Politikalar
Konferans1 Sonug Bildirgesi’nde yer alan kiiltlir tanimina gore “en genis anlamyla kiiltiir, bir
toplumu ya da toplumsal bir grubu tanimlayan belirgin maddi, manevi, zihinsel ve duygusal
ozelliklerin bilesiminden olusan bir biitiin ve sadece bilim ve edebiyati degil, ayn1 zamanda
yasam bic¢imlerini, insanin temel haklarimi, deger yargilarini, geleneklerini ve inanglarini da
kapsayan bir olgu”dur (UNESCO, 1982). Tanim1 ve kapsami bakimindan cesitlilik arz eden
kiiltiir, farkl1 alanlarda kullanilan bir kavram olmasi nedeniyle herkes tarafindan kabul goren bir

tanimi bulunmamaktadir.

Kiiltiir kavram1 birgok disiplin tarafindan ele alinmis ve tanimlar yapilmistir. Yapilan
calismalar arasinda en gok benimsenen tanim Ingiliz antropolog E.B. Tylor’a aittir. Tylor’un
tanimina gore ‘kiiltlir ya da uygarlik, toplumun {iyesi olarak, insan tiirliniin 6grendigi, edindigi,
bilgi, sanat, gelenek, goérenek ve benzeri yetenek, beceri ve aliskanliklari i¢ine alan karmasik bir

biittiindiir’.

Medeniyet ve kiiltiir kavramlari1 baz1 sosyolog ve antropologlar ayni mana iizerinde
toplarken bazilari ise her iki kavrami da farkli manalara gelecek sekilde tanimlar yapmiglardir.
Seriati i¢in ortak ve tlizerinde ittifak edilen tanim sudur: Medeniyet ve kiiltiir, bir toplumun
maddi ve manevi birikim ve {riinleri toplamindan ibarettir. Fakat bana gore medeniyet, her
kabiliyetin kendini 6zgiirce ortaya koyabilme imka&ni bulabildigi elverisli zemin demektir.
Medeni insan da bdyledir; yani bu zeminin kendisi i¢in hazirlandigi zaman ve mekanda o
medeni olur. O halde medeniyet bana gore nesnel degil, 6znel; baska bir tabirle maddi degil,
manevidir (Seriati, 2011: 57) Seriati ayn1 zamanda toplumun degerinin insan oldugunu, manevi
olan kismina kiiltiir, maddi olana ise medeniyet dendigini ifade etmistir.

Ziya Gokalp, kiiltiir ile medeniyetin birbirinden farkli kavramlar oldugunu kabul eder ve
kiiltiire hars der. Ona goére hars, ulusal (milli) oldugu halde medeniyet evrenseldir. Ona goére
kiiltiir; bir toplumun yasadigi ve paylastigi ortak degerler iken medeniyet, milletlerarasi
seviyeye yiikselmis bir kiiltiirlin veya birbirine yakin kiiltlirlerinin meydana getirdikleri anlayzs,
davranis, bilgi teknik, her tiirlii sosyal faaliyetler ile maddi alet ve bu amaglarla kurduklari
kurumlarin biitiiniidiir (Bas, 2020 den akt. Gokalp, 1995: 60).
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Miimtaz Turhan ele almig oldugu Kiiltiir Degismeleri adl1 eserinde, Amerikali antropolog
E. Sapir’in inceledigi ¢esitli kiiltiir tanimlarina genis yer vermistir. Sapir etnoloji ve kiiltiir tarihi
mensuplarin kullandig1 anlamda kiiltiiriin, insanin yasarken sosyal yoldan edindigi maddi ve
manevi her 6geyi igerdigini sdyler. Sapir’in tespit ettigi ikinci bir anlam, ‘kiiltiirlii insan’
nitelemesinde goriiliir. Bu kullanimda kiiltiirden kastedilen sey, kisinin inceligi, kibarligi, soz
sOyleme kabiliyeti, bilgi ve gorgiisiidiir. Kiiltiiriin ti¢linci bir anlamu, kiiltiirii bireyden c¢ok
topluma gore tasarlamasidir. Bu tamim etnologlarin kullandigi birinci anlamdaki kiiltiir
tanimina benzese de maddi 6gelerden ¢ok manevi 6geleri goz oniinde tutmasi bakimindan ikinci
anlamdaki kiiltiire yaklagsmaktadir (Ozakpinar, 2013: 31)

Turhan Alman antropolog R. Thurnwald’in kiiltir ve medeniyet tanimimi da
nakletmektedir. Thurnwald’a gore medeniyet, teknik donanim ve bilgidir. Kiiltiir ise, bir insan
toplulugundaki sosyal iligkilerin yapisi, zihniyet ve degerlerdir. Birlikte yasama esnasinda
olusan gelenekler, kurumlar ve fikirler kiiltiir denilen sistemi olusturur. Kiiltiir toplumun yasama
ve degerlendirme bicimidir (Ozakpinar, 2013: 32).

3.5. Cok Kiiltiirliiliik

Cok kiiltiirliilik kavram, Doytcheva’ya gore ilk kez 1941 yilinda Ingilizcede eski
ulusguluklarin bir anlam tagimadigi, Onyargisiz ve bagsiz bireylerden olusan kozmopolit bir
toplumu niteleme anlaminda kullanilmistir. Devlet diizeyinde ise isim olarak 1970’li yillarin
baslarinda yayginlasan kavram, Kanada ve Avustralya’da bu toplumlarin bir 6zelligi olan
kiiltiirel gesitliligi tesvik edici devlet politikalarinin adi olmustur (Doytcheva, 2009: 15 den akt.
Say, 2013: 141).

Farkli kiiltiirel gruplarin bir devlet i¢inde hukuksal ve siyasal alanda etkin katilimini
saglayan politika ¢ok kiiltiirliilik politikas1 olarak adlandirilmaktadir. Tanim olarak ise ¢ok
kiiltiirliiliik, bir ulus devletin biitiinliigi i¢inde her biri ayri bir kiiltiire sahip olan farkli gruplarin
bir arada esit olanaklara sahip olarak yasayabilme kapasitesini ifade etmektedir. Cok
kiiltiirliiliigiin ¢ikis noktasini bir devlet icindeki farkli kiiltiirel gruplarin bir arada yasama
politikasi olusturur. Kiiltiirel farkliliklara ragmen ayn1 devlete aidiyet duygusu ile siirekliligin ve
bagliligin saglanmasi bu politikanin temel diigiincesini ifade etmektedir (Say, 2013: 138-139).

Cok kiiltiirliliige dair farkli bakis acilarina sahip diislinceler gelistiren ve teoriler ortaya
koyan diisiiniirler iizerinden bir sdylem gergeklestirecek olursak, 6rnegin Kymlicka’nin ¢ok
kiiltiirliiliige bakis agisi kiiltiirel gruplar, azinlik haklari, ¢okuluslu ve cok etnikli devletler
cevresinde sekillenmistir. Kastoryano ¢ok kiiltiirliliighi ulus-devlet ve grupsal farkliliklar
bazinda ele almis, Rawls ise ¢ok kiiltiirliiliigli adalet kavramiyla agiklamig, Habermas’ta ¢ok
kiiltiirli  toplumlardaki esitlik miicadelesine deginerek ¢ok kiltiirlilik {izerinde goriis
belirtmislerdir.

Kymlicka, ¢ok kiiltiirliiligiin 6n kosulunun 6ncelikle kiiltiirel gesitlilik olmasi gerektigini
ifade etmistir. Ona gore kiiltiirel ¢esitliligin ti¢ kaynagi vardir. Birinci kaynak, birden fazla
ulusun yan yana yasamasidir. Bu bir c¢okulusluluktur ve ¢ok ulusluluk farkli sartlarda
gerceklesebilmektedir.
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Cok uluslu devletlere Amerika Birlesik Devletleri, Kanada, Finlandiya, Yeni Zelanda,
Belgika ve Isvigre gibi iilkeler 6rnek verilebilir (Kymlicka, 1998: 39-42 den akt Say, 2013:
143).

Kiiltiirel gesitliligin ikinci kaynagi gé¢ olarak ifade edilmistir. Bu kaynak Avustralya,
Kanada ve ABD’de her zaman hayati bir énem tasimistir. Bu ii¢ {lilkede 1960’lara kadar
gdcmenlerin gegmislerinden gelen kiiltiirel ve etnik adetlerini devam ettirmek istemeleri devlete
karsitlik olarak degerlendirilirken 1970°li yillarla birlikte kiiltiirel farkliliklarin bir bolimii
karsithik kapsaminda degerlendirmemeye baslanmistir. (Kylimcka, 1988: 42-44 den akt. Say,
2013: 144).

Kylimcka, gogmenler ve kiiltiir gruplar1 disinda yeni sosyal hareketlerle beraber ortaya
cikan tigiincii bir gruptan bahsetmektedir. Bu ti¢iincii gruptaki kisiler kendi ulusal toplumlarinda
varlik gosteren “marjinal konuma itilmis escinseller, sakatlar, yoksullar, kadinlar’dan olusan
topluluklardir. Kymlicka, ulusal azinliklar ve etnik gruplari birbirinden ayirmistir. SOyle ki ona
gore ulusal azinliklar devlet himayesinde toplanmis, ayri ve potansiyel olarak 6z yonetimli
toplumlardir. Ulusal azinliktan farkli olarak etnik gruplar ise baska bir topluma girmek iizere
kendi ulusal cemaatlerini terk etmis gocmenlerdir (Kymlicka, 1988: 41 den akt. Say, 2013:
144).

Kastoryano da c¢ok Kkiltiirliligi ulus-devlet icinde goriilen grupsal farkliliklar
gercevesinde anlamlandirmaktadir. Kastoryano’ya gore “gok kiiltiirliiliikk sdylemi demokratik
toplumlari, etnik ya da dini olan ve bu ozellikleriyle taninan cemaatler ¢agina sokmustur
(Kastoryano, 2000: 52). Kastoryano igin ¢ok kiiltiirliiliik demokratik toplumlarda grup bilinciyle
hareket edebilen topluluklara 6zgii olarak ortaya ¢ikabilen politik bir érgiitlenme bi¢imidir (Say,
2013: 149).

Cok kiiltiirliiliik teorisinin temelini birlikte yasama kiiltiirii olustururken, Rawls grup
haklarimin gereksiz oldugunu diisiinmiis ve bireysel liberalizm bakis agisini yansitarak konuya

adalet kavramui ile yaklagsmigtir. Rawls’1n teorisinin temeli su diisiincelere dayanmaktadir:

Bazi insanlarin, diger bazilarinin 6zgiirliigiinii kaybetmesi pahasina “daha iyi” olani
paylagmasi asla hakli gorillemez. Adalet anlayisi, birka¢ kisinin, ¢ogunlugun mutlulugu adina
feda edilmesine izin vermez. Dolayisiyla, adil bir toplumda, esitlige dayali 6zgiirliikler temel
almir ve bunlar toplumsal ilgilerin veya siyasi pazarliklarin konusu yapilamaz. Yanlis bir
teoriye riza goOstermemizin tek sarti, daha iyisine sahip olmamak, adaletsizlife boyun
egmemizin tek mazereti ise daha biiyiik bir adaletsizlikten kaginmak olabilir (Rawls, 2005: 4).

Habermas’a gore ise ¢ok kiiltlirliilliiglin var oldugu toplumlarda esitlik miicadelelerinin
tek parca hareketlerden meydana gelmedigini belirtmistir. Ona gore devletler iginde goriilen
esitlik miicadeleleri azinliklarin soy kaynakli ya da iltica sonucu ortaya ¢ikmis bir topluluk
olmalanyla iligkili bir sekilde belirmektedir. Bu konuda devletlerin gosterdigi duyarhilik da
ayrica onem tagimaktadir. Ciinkli azinliklarin din ve etnik koken gibi farkliliklari nedeniyle
mevcut devletle aralarindaki agiklik biiytlidiikce sectikleri konum da yerini taninma talebinden

yeni ve esasli bir kimlik olusturmaya birakabilir.
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Dolasiyla ¢ok Kkiiltiirliiliikk politikasinda azinliklarin kendi 6zelliklerinin entegresyona
uygun olmasi ya da devletler tarafindan uygun hale getirilmeleri nem tasimaktadir (Habermas,
2010: 120 den akt. Say, 2013: 150).

3.6. Hars

Kokeni bakimindan Arapga bir sozciik olan hars kelimesi, ‘tarla siirme ve kiiltir’
anlamlarina gelmektedir. Kiiltir ve medeniyet iizerine de gorligleri olan Gokalp, hars
kavraminin bizdeki kiiltiir kavramina karsilik geldigini ortaya koymustur.

Gokalp’in kiiltiir yerine hars kelimesini kullanmasimin nedeni, Fransizca, culture
kelimesinin onun bahsettigi harsin disinda bagka bir anlaminin daha olmasidir. Kiiltiir
kelimesinin bu ikinci anlamini, Ziya Gokalp tehzib kelimesiyle karsilar.” Hars ve tezhib’ adli
makalesindeki aciklamaya gore, hars halk kiiltiiriidiir. Gokalp halkin gelenekleri, gorenekleri,
orfleri, sozlii ve yazili edebiyati, dili, musikisi, dini, ahlaki, estetik ve iktisadi iiriinlerinin hars
oldugunu soyler. Tehzib ise, yliksek egitim gormiis, yiiksek bir terbiye ile yetismis aydinlara
Ozgidiir, Fikirleri, giizel sanatlari, edebiyati, felsefeyi, bilimi ve higbir taassup karigtirmadan
dini sevmek tezhiptir. Ziya Gokalp’e gore bir insan yalniz kendi milletinin harsina deger
vermekle birlikte, o insan eger tezhib gormiis ise baska milletlerin harslarim1 da sever ve
onlardan da tat almaya g¢aligir. Ziya Gokalp hars ve tezhib arasinda iki tiirlii fark goriir. Birinci
fark, harsin demokratik, tezhibin aristokratik olmasidir. Ikinci fark, harsmn milli, tezhibin
milletlerarasi olmasidir (Ozakpinar, 2014:83).

Gokalp, hars ve medeniyeti birkag yoniiyle ayirir. Ik olarak hars millidir, medeniyet
milletlerarasidir. Birbirinden ayr1 bir Fransiz harsi, Ingiliz harsi, Alman hars1 vb. oldugu gibi,
bu milletler arasinda ortaklasa bir Avrupa medeniyeti ya da bir Bat1 medeniyeti vardir. ikinci
olarak, medeniyet, metotlu olarak ve bireysel iradelerle meydana gelen toplumsal olaylarin
biitiinii oldugu halde, hars metotla ve bireysel iradeyle meydana gelmez. Bu bakimdan 6rnegin,
dil ya da ahlaka iligkin bir diisiince medeniyete girdigi halde, bir milletin konustugu dil ya da o
milletin ahlaksal davranig tarzlar1 harsa girer. Hars ile medeniyeti ayiran ii¢iincii bir nitelik,
harsin duygulardan, medeniyetin bilgilerden olugsmasidir. Hars1 medeniyetten ayiran dordiincii
bir 6zellik ise, medeniyetin taklit edilebilir olmas1 fakat harsin taklit yoluyla bagka milletlerden
almamamasidir (Ozakpnar, 2014: 85).

3.7. Uygarhk
Braudel, “Uygarliklarin Grameri” adli kitabinda; bir dogru pargasi, bir iiggen, kimyasal

bir cismin tanimlandig gibi uygarlik kelimesini de acik ve basit bir sekilde tanimlanabilmesinin
(Braudel, 2017: 27) miimkiin olmadigim sdylemektedir. Braudel uygarlik kelimesinin yeni bir
kelime oldugunu ve Fransa’da XVIII. Yiizyilda, belirdigini, ge¢ bir tarihte ortaya ¢iktigini ifade
etmistir. Uygarlik (civilisation) kelimesi, uzun zamandan beri var olan ve XVI. ylizyilda
kullanilmakta olan uygar (civilise), uygarlastirmak (civiliser) kelimelerinden hareketle ortaya
cikmistir. Uygarlik, 1732'de heniiz bir hukuk usulii terimidir ve bir ceza hukuku davasini,
medeni hukuk davas1 haline getiren adli bir islem veya karar1 isaret etmektedir.
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Uygarlik Ingiltere'de, 1722'den itibaren, ama herhalde daha erkenden ve civilization
bi¢iminde yazilmak tizere, eski tarihlerden beri yerlesik olan civility kelimesine iiste gelmistir.
Almanya'da zivilisation, eski bildeung'un karsisinda kolayca yerlesmistir. Buna karsilik
Hollanda'da, beschaven (inceltmek, soylulagtirmak, uygarlastirmak) fiilinden tiireyen
beschaving adi da goze ¢arpmaktadir (Braudel, 2017: 28).

Hegel 1830’da Berlin Universitesi’nde kiiltiir ve uygarlik kelimelerini aym1 anlamda
herhangi bir ayrim gozetmeksizin kullanmigtir. Fakat Braudel, bugiin bu iki kavram arasinda
ayrim yapilmasi1 gerektigini ifade etmistir. Ona gore uygarlik kavrami hem maddi hem de
manevi degerleri bir arada tasimay1 gerektirmektedir. Braudel ayn1 zamanda ates, yazi, bitkiler
ve hayvanlarm evcillestirilmeleri gibi mevzularin tiim uygarliklar i¢in ortak bir payda oldugunu
savunmugstur. Bahsi gecen mevzular uygarliklarin ortak mali olarak tanimlamistir. Braudel
tarafindan ortaya konan diger bir kavram ise Bat1 tarafindan ihra¢ edilen ‘endiistriyel uygarlik’
kavramudir. Braudel bu kavramla batmmin beton, cam ve c¢elikten binalar, hava alanlari,
istasyonlar1 ve hoparldrleriyle demiryollarini zamanla doniistiirecegini ifade etmektedir.
Diinyanin diger {ilkeleri batinin teknigini alirken diger yandan 6zgiinliiklerini ve 6zerkliklerini
kaybetmeden, birbirleriyle yillar boyunca olan siirekli etkilesim i¢indedirler.

Diinyanin biitiin uygarliklarinin, az veya ¢ok uzun bir siire iginde tekniklerini ve bu
teknikler araciligiyla bazi yasama bi¢imlerini aynilagtiracaklar1 varsayilmasina ragmen ¢ok uzun
bir siire boyunca ¢ok farkli uygarliklar var olacaktir. Uygarlik kelimesi, bir siire daha hem tekil,
hem de ¢ogul anlamda kullanilacaktir (Braudel, 2017: 32).

Tanilli “ Uygarliklarin Tarihi” adli eserinde uygarlik kavramimi iki farkli anlamda
kullanmaktadir. Bir anlamiyla uygarlik, barbarlik’in karsiti olan bir duruma karsilik
gelmektedir. Bu anlamda, ‘uygar halk’ deyince, gelisme yolunda hayli ilerlemis, ideal dlgiilere
pek yaklagmis bir topluluk anlasilmaktadir. Diger tanimiyla uygarlik, bir halki baska halklardan
ayiran, onun 0zgiin yanini ortaya koyan, yasayis bi¢imlerinin, kullanilan aletlerin, ¢aligma bigim
ve yontemlerinin, inanglarin, diisiinsel ve sanatsal faaliyetlerin, siyasal ve sosyal orgiitlenme
bigimlerinin biitiintidiir. Larousse s6zliigiinde ise uygarlik, ‘bir memleketin veya bir toplumun
diisiince ve sanat hayatiyla maddi ve manevi varligina has niteliklerin tiimii’ olarak
tanimlanmaktadir. Bu anlamda, tarih 6ncesi insan1 ya da Afrika’da bugilinde yasayan —6rnegin-
Hotantolarm, Isa’dan 6nce 5. Yiizyilda yasayan Atinalilarin ya da 20. yy. Avrupa topluluklari
gibi bir uygarliklar1 vardir (Tanilli, 2015: 11-15).

Tanilli, bir toplumun uygarliklar seviyesine ulasmasi icin kendi i¢inde bazi sartlar1 ve
nitelikleri yerine getirmesi gerektiginden bahsetmistir. Bu sartlardan ilki her uygarligin belli bir
“iktisadi yapimn” sekillendirdigi degerler sisteminin var olmasidir. Insanoglu hayvanlardan
farkli olarak caligip iiretmek, iretim araglarini kullanmak ve orgiitlenmek zorundadir.
Orgiitlenmeler gii¢lii bir yaprya sahip oldukga iiretim iliskileri de gelisir ve uygarliklar bu
iiretim iliskileri gevresinde olusurlar. Iktisadi yapi, sahip oldugu arag¢ ve teknigiyle ve tiim
bunlar1 kapsayan iiretim bi¢imiyle insan topluluklarinin ve giderek uygarliklarin temel yapisini
olusturmaktadir.
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Tanilli’ye gore uygarlig1 olusturan diger bir nitelik ise, bu temel yapinin iistiine kurulan
ve onu yansitan “degerler sisteminin” var olmasidir. Bir kiiltiirii olusturan din, ahlak, felsefe,
edebiyat, sanat, siyasal ve hukuksal kurumlar bu degerler sisteminin i¢inde yer almaktadir
(Taniili, 2015: 14-16).

3.8. Umran

Umran kavrami, (bir yerde) oturmak, yasamak, (bir yeri) ziyaret etmek, (bir bina) insa
etmek, (bir yerin kendisi i¢in) insanlar, hayvanlarla mesk{in olmak, i¢cinde oturulmak sik sik
ziyaret edilmek, iyi durumda tutulmak anlamlarina gelmektedir. Bundan bagka bu kelime bir
yeri veya bir seyi iyi durumda tutmak, islemek (Arslan, 2017: 73) anlamlarinda
kullanilmaktadir.

Canlilarin (bitki, hayvan ve insanlarin) ortaya ¢ikmasi ve hayatlarini siirdiirebilmeleri igin
uygun iklim sartlarina, cografi 6zelliklere sahip olmayan ¢oller vb. gibi yerlere karsit olarak bu
sartlar ve ozellikleri i¢cinde barindiran yerleri ve bu yerlerde beliren tiirlii faaliyetleri ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bu durumda ma’mur veya ma’mura yerler, bolgeler, iizerinde
yasanabilen, oturulan, kalabalik, geliskin bolgeler olmaktadir (Arslan, 2017: 74).

Ibni Haldun cesitli vesilelerle umran1 bizzat tarif etmistir. Asagida bu tarifler su sekilde
belirtilmistir:

a) ‘Umran ihtiyaglarin giderilmesi ve iinsiyet edilmesi maksadiyla sehirlere ya da koylere
inmek ve yerlesmek manasinda kullanilmaktadir. Gecinmek icin yardimlagsmak insanlarin
tabiatinda mevcuttur. Insanlarin bir yere yerlesip oray1 senlendirmeleri, imar edip yerlesilebilir
hale getirmeleri umrandir, onlar1 buna iten kendi cinslerinden olan 6biir insanlarla yalnizligin
verdigi sikintiy1 gidermek ve ihtiyaglar1 karsilamak icin tabi olarak yardimlagmaktir.

b) Tarihin mahiyeti beser toplumundan (insani ictima’dan) haber vermektir ki bu da
alemin umranidir. ibn-i Haldun, insanlarin yasadig1 sosyal hayat: umran olarak tammlamaktadir.

Yerlesik umrana hadari umran, gé¢cebe umrana da bedevi timran adini vermistir.

¢) ‘Insanlarin toplum halinde yasamalar1 zorunludur. Filozoflar bu hususu: ‘Insan tabiati
geregi medenidir.” Sozilyle dile getirirler. Bu sdz ‘Insan igin toplum hayati kagimilmazdir.’
Anlamina gelir ki onlarin dilinde bu (toplum) sehir (Medine)’dir. Umranin anlami da iste budur.
Burada Ibn-i Haldun’un umrani, filozoflarin medeniyet anlamima yaklagmakta fakat baska bir
yerde Ibn-i Haldun kurdugu ilmin filozoflarin siyaset-i Medine veya tedbir-i Medine dedikleri
ilimden farkli oldugunu sdylemektedir.

Bu kavram Ibni Haldun tarafindan ortaya konmakla birlikte, birincil olarak insan ikincil
olarak ise insanin toplum halinde orgiitlenmesinden ve yasamasindan dogan bazi temel olaylari,
kurumlari i¢ine almaktadir.

Alt1 ana boliimden ibaret olan Mukaddime’de umran ilminin ana konulari olarak su
sekilde incelenmistir (Uludag, 2015: 63)
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1. Tarih ve toplumun incelenmesi ve bunun yontemi

2. Fizik gevre, iklim- insan-toplum iliskisi

3. Uygarligin baslangici, uygar ve ilkel toplum tipleri, toplumlarin degismesi ve
gelismesi

4. Niifus miibadelesi ve niifus yogunlugu (demografi)

5. Sehir ve sehircilik (sehir sosyolojisi, tirbanizm)

6. Sosyal kurumlar

a. Din, Peygamberlik, din-siyaset, din- devlet, din-asabiyet, din-ekonomi iliskileri

a. Aile: Asalet, bedevi- hadari aile tipleri, din asalet iliskisi

b. Ahlak: Ahlak-bedevilik, ahlak-hudarilik, ahlak-meslek, ahlak-iklim, ahlak-
toplum, ahlak- beslenme rejimi

c. Hukuk: Amme hukuku, hukuk-asabiyet, hukuk-devlet-hukuk-din

d. Siyaset: Riyaset, hikkiimdarlik, yonetim-siyaset-din, siyaset-ahlak iliskileri
Ekonomi, ticaret, sanat, ziraat, ge¢im yolari, meslekler, ekonomi-devlet,
ekonomi-din iliskileri

f. Devlet: Miilk, riyaset, hilafet, devlet kurumlari ve bunlarin mertebeleri, devlet
orgiitii, devletlerin kurulusu, gelismesi, ¢okiisii

g. El sanatlari, imalat, esnaf, hiiner isteyen isler

h. Ilimler

i. Glizel sanatlar: Siir, mimari, musiki, edebiyat,

j. Egitim-6gretim.

3.9. Bedevilik- Hadarilik

Toplumu bedevilik ve hadarilik olmak iizere iki kategoriye ayiran ve inceleyen ilk

diisiiniir Ibn-i Haldun olmustur.

Halduncu goriigiin asabiye, devlet, iktisat, din ve ahlak gibi temel kavramlar1 da genis
6l¢iide bedevi-hadari toplum ayrimma dayandigindan bu konu daha da dnem kazanir. Ortaya
cikma ve ilk olma anlamina gelen bedavet (bedv, bedevilik) genellikle gogebelik anlamina gelir.
Bedevi, ehl-i bedv ve eh-i badiye ise gé¢ebe konargoger demektir.

Hadaret (hadar, hadarilik) ise sehir, kasaba ve beldede yerlesmis olma, yerlesik hayat
anlamina gelir. Hadari ve ehl-i hadar (ehl-i havadir) ise yerlesik insanlar demektir (Uludag,
2015: 67)

3.10. Birlikte Yasama Kiiltiirii

Birlikte var olma anlayisi; farkli etnik, din, kiiltlir, deger ve diisiincelere sahip toplumsal
kesimlerin, ayni toplum iginde birbirlerinin varligin1 kabullenmesini ifade etmektedir. Birlikte
yasama kiiltliri ise farkliliklar1 kabullenmenin 6tesinde onu benimsemeyi, farkli olanla
toplumsal yasam icinde bariscil bir is birligi ve etkilesime girmeyi, kiiltlirler arasiligi da
icermektedir (UNESCO, 1998).
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Bir toplumun varligin1 devam ettirebilmesi, o toplumda var olan kurallara uyulmas1 ve
bunun siirdiiriilmesi ile miimkiindiir. Yasadig1 toplum ile birey arasinda kurulan aidiyet bagi,
bireyin kendi ¢ikar1 ile toplumsal ¢ikar arasinda giiglii baglantilar kurmasina ve kendi ¢ikarina
aykir1 da olsa toplumsal ¢ikar ve diizenin korunmasi adina bu kurallara uyulmasina yol
agmaktadir (Kunduraci, 2015: 63).

Tarihin ilk var olusundan bugiine insanlarin birbirleriyle iliskileri giderek arttarak
etkilesim hizlanmaktadir. Etkin ve siirekli iliskiler zinciri, medeniyetlerin paylasimlarini
artirarak neticede birlikte yasama kiiltiiriine olumlu katkilar saglamaktadir. Fakat bu olumlu
katkilarla beraber olumsuz etkilerde bulunmaktadir. Bu dénemlerde toplumlar1 yonlendiren ve
onlara rehberlik yapanlarin yol gdstermesiyle insanlik degerlerinin yeniden ingasi adina ¢ok

onemli ¢aligmalari yapildigini gérmek miimkiindiir.

Karsilikli hosgorii ve sosyal farkliliklarin kabulii c¢ercevesinde bu degerler hayata
gecirilebilecektir. Tarihin degisik zaman dilimlerinde insanlar, devletler ve kabileler araciligiyla
birbirlerine karsi ¢ok acimasiz olabilmislerdir. Bu davranislariyla insanlar kendi hemcinslerine
kars1 akil almaz uygulamalarda bulunabilmislerdir. Oyle zamanlar olmustur ki ayni toplumun
fertleri, kendisi gibi davranmayan veya kendisi gibi diisiinmeyenleri ¢ok sert bir sekilde
cezalandirabilmistir (Goz, 2016:113).

Hosgorii kavramini hayatina uygulayamayan yoneticiler ve o toplumdaki bireyler, ayni
toplumu olusturan diger bireylere karsi cikmis ve gdrmezden gelmislerdir. insanlar tarih
boyunca savaslar ve karsit miicadeleler yiiziinden birlikte yasama kiiltiiriine zarar verebilmis ve
bu durumu devam ettirmistir. Oysa giliniimiiz diinyas1 birlikte yasama olgusuna her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu hususta birlikte yasama kiiltiiriiniin arka
planina bakilarak giiniimiiz degerlendirmelerini ortaya koymak konunun daha acik bir sekilde
anlasilmasina yardimci olacaktir. Farkli toplumdaki insanlarin birbirleriyle iletisim ve
etkilesimlerinin ¢ok yogun bir sekilde yasanmasi bu konuyu daha énemli kilmaktadir (Goz,
2016:113-117).
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4ISLAM MEDENIYETI

4.1. Islam Medeniyetinin Dogusu, Gelismesi ve Yayilma Siireci

Islam Medeniyeti dini temelli ve inang esasl karaktere sahip bir medeniyettir. islam
Medeniyeti, Batililarin ifade ettigi gibi sadece bir Arap Medeniyeti degildir. Bu medeniyetin
icinde Araplarla birlikte Tiirk, Fars, Hind, Berber vs. gibi milletlerin de paylar1 vardir.

Islam Medeniyeti Hz. Peygamber’in yasadig1 dénem ile adlandirilan Asr-1 Saadet (610-
632) , dort halife dénemini kapsayan ve Hulefa-yi Rasidin adinm1 alan dénem (632-661) ile
baslamis olup; Sam Emevileri, Abbasiler, Endiiliis Emeviler, Sel¢uklular, Memlukler ve
Osmanli Devletleri ile gelisme gostermis ve yiikselise gegmistir.

Hz. Peygamber’in insanlar1 Islam’a daveti Mekkeliler tarafindan olumlu bir sekilde
karsilanmamustir. Islamiyet’i kabul eden Mekkelilere yapilan alaylar, eziyetler ve baskilar
sonucunda Mekke’ nin Miisliimanlar i¢in uygun bir yerlesim yeri olmadigi anlagilmistir. Hz.
Peygamber Miisliimanlar i¢in daha giivenli bir yer bulmak ve Islam’1 yaymak amaciyla 632
yilinda Medine’ye hicret etmistir. Ilk vahiy hareketinin Mekke’de dogmasmin ardindan
Miisliimanlarin ve Islam Medeniyetinin bir sonraki duragi Medine olmustur. Islamiyet’in
tohumlar1 Medine’de yesermis ve Islam Medeniyeti saglam bir zemine oturmustur.

Hz. Muhammed déneminde Islam Medeniyeti fiziki unsurlardan ziyade metafizik
unsurlar1 ile 6n plana ¢ikmistir. Devletin kurulmasi, Mescid-i Nebevi’nin ve mescitlerin
kurulmas: fiziksel olarak bu dénemin One c¢ikan oOzelliklerindendir. Arap Yarimadasi
cografyasina Islam’1 yayan Hz. Muhammed, mescitleri ¢ok amagli olarak hizmete sokmustur.
Devletlerarasi iligkiler, egitim- Ogretim ve sosyal dayanismada da c¢ogunlukla mescidi
kullanmugtir. Kadilik, ihtisab, vakif, egitim, 6gretim gibi medeniyetin metafizik unsurlar1 hep
mescitlerde icra edilmistir. Hicretle Medine’ye geldiginde Yahudi, Hristiyan ve diger gruplarin
yasadigt Medine’de herkesi tatmin eden Medine So6zlesmesi’ni imzalamasi ve Medine’yi
herkesi kucaklayan bir sehir haline getirmesi Islam’mn yiikselisi icin ¢cok onemli bir adimdir.
624°teki Bedir Savasi’nda esirlerden okuma- yazma bilenlerin her birinin onar Miisliiman’a
okuma — yazma Ogretmek suretiyle serbest birakilacaklarmin kararlastirilmasi ve savas
esirlerine iyi muamele edilmesi, savag ve sulhta yapilan antlagmalar, ilk medeni 6rnekler olarak
sOylenebilir (Baltaci, 2014: 56-57).

4.2. Asr-1 Saadet

Hz. Peygamber’in insanlar1 Islam’a daveti Mekkeliler tarafindan olumlu bir sekilde
karsilanmamstir. Islamiyet’i kabul eden Mekkelilere yapilan alaylar, eziyetler ve baskilar
sonucunda Mekke’nin Miisliimanlar i¢in uygun bir yerlesim yeri olmadigi anlagilmistir. Hz.
Peygamber Miisliimanlar igin daha giivenli bir yer bulmak ve Islam’1 yaymak amaciyla 632
yilinda Medine’ye hicret etmistir. Ilk vahiy hareketinin Mekke’de dogmasinin ardindan
Miisliimanlarin ve Islam Medeniyetinin bir sonraki duragi Medine olmustur. Islamiyet’in

tohumlar1 Medine’de yesermis ve Islam Medeniyeti gelisim siirecini burada baslatmustir.
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Hz. Peygamber devrinde Islam Medeniyeti, fiziki unsurlarindan ¢ok metafizik
unsurlariyla temayiiz eder. Fiziki olarak devletin kurulmast ve Mescid-i Nebevi’nin
onciiliigiinde mescitlerin kurulmasi bu devrin en belirgin 6zelliklerindendir.

Arap Yarimadasi’nin hemen her yerine Islam’1 yayan Hz. Muhammed, mescitleri gok
amagh olarak hizmete sokmus ve yoOnetim, devletlerarast miinasebetler, egitim- Ogretim ve
sosyal dayanismada da mescidi kullanmistir. Kadilik, ihtisab, vakif, egitim, 6gretim gibi
medeniyetin metafizik unsurlar1 hep mescitlerde icra edilmistir. Hicretle Medine’ye geldiginde
Yahudi, Hristiyan ve diger gruplarin yasadigt Medine’de herkesi tatmin eden Medine
Sozlesmesi’ni imzalamast ve Medine’yi herkesi kucaklayan bir sehir haline getirmesidir.
624°teki Bedir Savasi’nda esirlerden okuma- yazma bilenlerin her birinin onar Miisliiman’a
okuma — yazma Ogretmek suretiyle serbest birakilacaklarmin kararlastirilmasi ve savas
esirlerine iyi muamele edilmesi, savas ve sulhta yapilan antlagmalar, ilk medeni &rneklerdir
(Baltact, 2014: 56-57).

4.3. Hulefa-yi Rasidin Dénemi (632-634)

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam Medeniyeti siyasi bakimdan farkli bir siirece
girmistir. Hz. Ebubekir Miisliimanlarin ilk halifesi (632) olmustur. Bu donemde belirli
bolgelerde ¢ikan isyanlar bastirilmis ve fetih hareketleri baglamistir. “Hz. Ebubekir demokratik
bir secimle iktidara gelmis ilk halifedir. Hz. Muhammed’in Islam 6ncesi donemden arkadasi
olan ve Islam’a davet ¢agrisina ilk miispet cevap veren Hz. Ebubekir’in Ridde Olay1’ndaki azim
ve kararliligi, cagmmin iki biiyiik devleti olan Bizans ve Sasani devletleri arasinda Araplara
sahsiyet kazandirmasi, Sasanilerle savasa giden Islam ordularimi Hire’de toplayarak hitap ederek
Islam savas hukukunun esaslarini ilan etmesi, pargalar halinde yazili bulunan Kuran- 1 Kerim’i
bir araya toplayarak mushaf haline getirmesi ve lilkeyi vilayetlere ayirarak idari boliimler
kurmasi, ticareti birakarak devlet baskanligina agirlik vermesi ve memurlara maas baglamasi bu
devrin medeni gelismeleridir” (Baltaci, 2014: 57)

Hz. Ebubekir’in ardindan hilafet makamni devralan (634) Hz. Omer olmustur. Bu
donemde Sasanilerin baskenti olan Medain basta olmak iizere Horasan, Sam, Kudiis ve Misir
gibi 6nemli sehirler alinmis; devlet idari ve askeri agidan teskilatlandirilmis ve bir¢cok miiessese
bu dénemde kurulmustur. Hz. Omer’in adaleti ve esitlik konusundaki hassasiyeti yonetimine
yansimis ve her zaman akillarda adaletin sembolii olarak kalmistir. 644 yilina gelindiginde ise
Hz. Osman’1n hilafeti ile beraber Miisliimanlar arasinda ilk ayriliklarin yasanmaya basladigi bir

dénem olmustur.

Hz. Osman bir taraftan iilkesinde huzurun saglanmasi ile ugrasirken diger taraftan da
Azerbaycan ve Rey bdlgelerini Islam’a katmis ve Suriye’de hazirlattigi donanmayla 653’te
Kibris’1 fethetmistir. Misir valisi Abdullah b. Sa’d. Ebi Serh komutanligindaki donanmayla da
Istanbul seferini baslatarak fiituhat alanimi genisletmistir. Diger taratan Hz. Osman, Hz.
Ebubekir’in bir araya getirdigi Kur’an metnini cogaltarak iilkenin muhtelif yerlerine
gondermistir ki bu, ¢cok 6nemli bir gelismedir (Baltact, 2014: 58).
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656 yilinda Hz. Osman sehit edilmesiyle beraber Hz. Ali hilafet makamina getirtilmistir.
Bu donem fetih hareketleri durmus, Miisliimanlar arasindaki ayriliklar savas meydanlarina
tasinmis ve bunun sonucunda Hz. Ali’nin sehadetiyle (661) Hulefay-i Rasidin doénemi
kapanmustir.

4.4. Emeviler Devri

Tarihte 661- 750 yillar1 arasinda hiikkiim siirmiis Sam Emevileri Devleti ve 756-1031
yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Endiiliis Emevileri Devleti olmak iizere iki Emevi Devleti vardir.
Her ikisi de Islam Medeniyeti igin énemli katkilar1 olmustur.

Sam Emevileri Devri i¢ karigikliklarin hakim oldugu bir donem olmustur. Devletin
basina gecen Muaviye Hz. Ali taraftarlar1 basta olmak tlizere, Haricilerle ve Abdullah b.
Ziibeyr’le savasmustir. Emevilerin iktidarinda her ne kadar muhalif gruplarin isyanlari,
kabilecilik, Arap- mevali ayrimi vb. sikintilar yasansa da, tekrardan baslayan fetihlerle birlikte
Endiiliis, Maveraiinnehir ve Sind islam topraklarina dahil olmus; islam diinyas: Tiirkistan’dan
Fransa’nin giineyine, Kafkaslardan Hindistan’a kadar genislemistir. Bu sayede hem farkli kiiltiir
ve medeniyete mensup pek cok topluluk Islam’la tanismis hem de Miisliimanlar bu farkli kiiltiir
ve medeniyet mensuplarini bir arada yasayarak daha yakindan tanima ve bir¢ok alanda onlardan
istifade etme imkéani1 bulmuslardir (Baris, 2020: 87).

I. Abdurrahman tarafindan Avrupa’da kurulan Endiilis Emevileri Devleti Islam
Medeniyetini zirveye tasimislardir. Emeviler bir taraftan Dogu’da gelisme gosteren Islam
Medeniyetini Endiiliis’e tasimis diger taraftan ise Hristiyanlarla birlikte Grek-Roma kiiltiiriinii
ortaya cikardilar. “Bdylece Endiiliis’te yeni bir dinamizm ortaya cikti. O da Endiiliis islam
Medeniyetidir. Bu medeniyet tarih, felsefe, fikih, edebiyat, astronomi, cografya, haritacilik,
matematik, zooloji, botanik, kimya, tip, mimari ve musikide 6nemli gelismelere sahne oldu. Bu
gelismelerle Islam, hem doguda hem de Avrupa’da biiyiik tesitler icra etti’. Bu dénemde
ozellikle bilime ¢okga katkilar1 bulunan bilim insanlar1 yetismis, egitim ve kiiltiire ¢cok dnem
verilmistir.

4.5. Abbasiler Devri
Tarihte 661- 750 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Sam Emevileri Devleti ve 756-1031

yillart arasinda hiikiim siirmiis Endiiliis Emevileri Devleti olmak iizere iki Emevi Devleti vardir.

Her ikisi de Islam Medeniyeti igin 6nemli katkilar1 olmustur.

Sam Emevileri Devri i¢ karigikliklarin hakim oldugu bir déonem olmustur. Devletin
basimna gecen Muaviye Hz. Ali taraftarlar1 basta olmak tiizere, Haricilerle ve Abdullah b.
Ziibeyr’le savasmustir. Emevilerin iktidarinda her ne kadar muhalif gruplarin isyanlari,
kabilecilik, Arap- mevali ayrimi vb. sikintilar yasansa da, tekrardan baslayan fetihlerle birlikte
Endiiliis, Maveraiinnehir ve Sind Islam topraklarina dahil olmus; Islam diinyas1 Tiirkistan’dan
Fransa’nin giineyine, Kafkaslardan Hindistan’a kadar geniglemistir. Bu sayede hem farkli kiiltiir
ve medeniyete mensup pek cok topluluk Islam’la tanismis hem de Miisliimanlar bu farkli kiiltiir
ve medeniyet mensuplarini bir arada yasayarak daha yakindan tanima ve bir¢ok alanda onlardan
istifade etme imkani bulmuslardir (Baris, 2020: 87).

24



I. Abdurrahman tarafindan Avrupa’da kurulan Endiilis Emevileri Devleti Islam
Medeniyetini zirveye tasmmislardir. Emeviler bir taraftan Dogu’da gelisme gdsteren Islam
Medeniyetini Endiiliis’e tasimis diger taraftan ise Hristiyanlarla birlikte Grek-Roma kiiltiiriinii
ortaya cikarmislardir. Boylece Endiiliis’te yeni bir dinamizm ortaya ¢ikmistir. Bahsi gecen bu
yeni dinamizm Endiiliis Islam Medeniyetidir. Bu medeniyet tarih, felsefe, fikih, edebiyat,
astronomi, cografya, haritacilik, matematik, zooloji, botanik, kimya, tip, mimari ve musikide
onemli gelismelere sahne olmustur. Bu gelismelerle Islam, hem doguda hem de Avrupa’da
biiyiik etki gostermistir. Bu donemde 6zellikle bilime ¢okga katkilari bulunan bilim insanlart
yetismis, egitim ve kiiltire ¢ok Onem verilmistir.  Diger Onemli gelismeler ise, IIL
Abdurrahman‘in gelistirdigi ve igerisinde 600.000 eser bulunan Kurtuba Kiitiiphanesi 6nemli bir
yere sahip olmus; El Hakem Kurtuba’da yirmi yedi iicretsiz okul tesis etmis, III. Abdurrahman
Kurtuba Universitesini kurulmasidir. Emeviler devrinde Kurtuba 113.000 ev, 21 dis mahalle, 70
kiitiiphane ve kitape¢1 diikkani, cami ve saraylar, geceleri lambayla aydinlatilan tas sokaklariyla
‘diinyanin incisi’ olarak goriilmektedir (Baltaci, 2014: 61).

4.6. Selcuklular

Selguklularda medrese egitimi oldukca onemli bir konumda yer almaktadir. Islam
tarihinde ilk defa medreseler, Selguklularda devlet eliyle teskilatlandirilmis ve kurulan vakiflar
sebebiyle meccani hale getirilmistir. Sultan Alp Arslan zamaninda 1067°de Bagdat’ta kurulan
Nizamiye Medresesi bunun onciisii olmustur. Anadolu Sel¢uklular1 da Konya, Sivas, Kayseri,
Tokat basta olmak fiizere birgok sehri medreselerle donatmislardir. Tip tahsili ise daru’s-
sifalarda verilmistir. Daru’s- Sifalar, hem hastane hem de tip medreseleri olarak hizmet
vermistir. Bununla beraber 6zel tip tahsili veren yerler de bulunmaktadir. Bunun 6rnegi Samli
Muhaddeb’in, pazar yerlerinde para ile hastalara bakip ve ila¢ vermesidir. Oldiigiinde de evini
bir tip medresesi olarak vakfetmistir.

Medreselerde Islami ilimler yaninda matematik, tip, felsefe gibi derslerde okutulmaktadir.
Her medresenin igerisinde kiitliphaneler mevcut oldugu gibi ayni zamanda sehirlerde de
kiitiiphaneler bulunmaktadir. Horasan Sel¢uklularin payitahti Merv sehri, bir kiiltiir ve
medeniyet merkezi olarak tarif edilmektedir. Sehir; saraylar, camiler tekkeler, medreseler ve
kiitiiphanelerle (Baltaci, 2014: 69) halka hizmet etmektedir.

Selguklular devrinde Anadolu’da sehirler disinda ve ona kavusan yollarin kesistigi
yollarda kurulan Tiirkmen pazarlari da Islam Medeniyetine kazandirilan 6nemli
faaliyetlerdendir. Selguklular dénemi giizel sanatlar bakimindan Islam Medeniyetinde bir
donim noktasidir. Tiirkistan, Kafkasya, Irak, fran, Misrr, Suriye ve Tiirkiye’deki birgok
eserlerin bu devirden kalmis olmasi, bu devirdeki gelismeleri gostermektedir (Baltaci, 2014:
71).

Abbasiler ise, 758-1258 yillar1 arasinda hiikiim siirmiiglerdir. Bu devir Islam
Medeniyetinin en parlak donemlerinden birisidir. Emeviler déneminde, genis topraklara
ulasilmis, Islam Medeniyeti gesitli cografyalarda hakimiyet siirmeyi ve yayilmayr bagarmustir.
Boyle bir iktidara gelen Abbasiler igin devletin fetih hareketlerinden ziyade kiiltiir ve
medeniyeti one ¢ikarmasi gerekli goriilityordu.
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“Siiphesiz Abbasilerin islam Medeniyetine en biiyiik katkisi ilim ve diisiince alaninda
olmustur. Bir taraftan hadis, fikih, siyer gibi ilmi dallarin temelleri atilirken diger yandan akli da
kullanan kelam ve felsefe dallar1 ortaya ¢ikmistir. Bu donemde imam Malik, imam-1 Azam,
Ibn-i ishak gibi sahsiyetler yetismis ve islam medeniyetinin gelismesinde biiyiik rol almslardir.
Yine bu donemde edebiyat, tarih, tasavvuf ve felsefe alanlarinda da Onemli sahsiyetler
yetismistir. Ortaya ¢ikan bu ilmi hareketler Islam diinyasinda mezhep ve tarikatlarin dogmasina
da yol agmistir. Boylece Abbasiler donemi, ¢ok kiiltiirliiliigiin getirdigi farkli diislincelere ve
miinakagalara sahne olmustur. (Baltaci, 2014: 62-63).

Abbeasi halifeleri bilime biiyiik 6nem vermisgler ve bilim adamlarini koruma altina alarak
onlar1 desteklemislerdir. Bilime ve felsefeye olan desteklerinin en biiylik kanit1 halife Memun
zamaninda kurulan Beytii’l-Hikme’dir (832). Bu merkez hem bir kiitiiphane hem de bir terciime
merkezi olarak kullanilmistir. Bu merkez araciligiyla Latinceden tip, felsefe, astronomi gibi
bilim dallarina ait onlarca eser Arapcaya terciime edilmistir. Bu terciime hareketleri sonrasinda
Miisliiman bilim adamlar1 bilimsel alanda 6zgiin ¢alismalar yapmislar ve zengin bir bilimsel
ortam gelistirmiglerdir. Harun Resit Donemi’nde oOzellikle tip gelismis ve din farki
gozetilmeksizin herkese hizmet veren biiylik bir hastane agilmistir. Felsefi ekoller, Abbasiler
Dénemi’nde ortaya ¢ikmustir. Farabi, Ebu Bekir Razi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sina gibi filozoflar
Bat1 diinyasin1 da etkileyen c¢aligmalar ortaya koymuslardir. Abbasiler Devri’nde kimya
alaninda Cabir bin Hayyan, zooloji alaninda Cahiz, Yakubi, Serahsi, Makdisi gibi bilginler 6ne
cikmustir (https://www.tarihbilimi.gen.tr ).

4.7. Memlukler D6nemi

1250-1517 yillar1 arasinda hiikiim siiren ve Ayn-Calut savasinda Islam Medeniyetini
Mogollara karst koruyan ilk islam devletidir. Memlukler islam Medeniyetini sadece korumakla
kalmamis ¢esitli hizmetlerde de bulunmuslardir. “Memlukler Toroslar’in giineyinden baglayarak
Arap yarimadasinin bir kismini, Cezayir’e kadar Kuzey Afrika’y1 ve Habesistan’dan Cidde’ye
kadar uzanan Dogu Afrika’yr hakimiyetlerine almistir. Memlukler devlet teskilatinda
Selguklular1, Eyyubileri ve Ilhanlilar1 6rnek alarak ilerlemistir. Bu dénemde kiiltiirde Kahire ve
Sam, diinyanin en 6nemli iki sehri haline gelmistir. Islam cografyasi Mogollar tarafindan
yakilip yikilirken Kahire ve Sam bu yikimdan kurtulduklar i¢in bircok ulema bu sehirlerde
toplanmistir. Memluk sultanlar1 da gelen ulemaya kucak acip ve onlar i¢in camiler, zaviyeler ve
medreseler agmistir Agilan bu miiesseselerin her biri egitim 6gretim niteligi tasidig1 icin de
zengin kiitiiphanelere de sahiptir. Memlukler dénemi islam medeniyetinde en ¢ok ulemayi
icinde barmdiran devlet olmustur. Bu ulema hem Islam medeniyetinin gegmise dair tarihi ile
ilgili aragtirmalar yapip ansiklopediler olusturmus hem de Onceden yazilan eserlerde
diizeltmeler yapmuslardir (Baltaci, 2014: 72).

4.8. Islam Medeniyetinin Temel Ozellikleri

Her medeniyet kendisini digerlerinden ayiran bir 6zgiinliige sahiptir. Islam medeniyeti,
insan merkezli bir medeniyet anlayisi olugturmustur. Yaratilanlar arasinda ise en iistiin varlik
olarak insan1 konumlandirmigtir. Adalet ve hosgorii kavramlarini da yonetimine ve bulundugu
topluma yansitan Islam medeniyeti barisgil bir tavir sergilemistir.
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Islam medeniyeti ayn1 zamanda vahiy 1s18inda ilmi esas almus, bu gergevede calismalar
yiiriitmiis nice bilim insanlar1 ve alimler yetistirmistir. Islam medeniyeti evrenselligi esas almus,
insanlar arasinda baglayici ve kusaticilik saglanustir. Islam medeniyeti tek bir irka, kavme ya da
topluluga degil tiim insanliga gonderilmistir. Tiim insanlarin esitli§ini 6ngdérmiis, herhangi bir
simf ayrimina gitmemistir. Bu baglamda Islam medeniyetinin temel ozellikleri su sekilde
stralanmaktadir.

1. Islam medeniyetinin merkezinde insan vardwr. Tin Suresi 4. Ayet-i Kerimede buyuruyor
Ki: ‘Hakikaten biz insan en giizel bi¢cimde yarattik’. Akil sahibi olan ve yaratilmislarin en
iistiinii sliphesiz ki insandir. Yeryliziinde yaratilan her tiirlii nimet insanin hizmetine
sunulmustur. Insana insan oldugu igin deger verilmis, sahip oldugu hak ve hiirriyetler
korunmustur. Islam medeniyeti, insanm, Kur'an ilkeleri cercevesinde hak ve
sorumluluklarini bilerek yasamasini, bu yolla bireysel ve toplumsal mutlulugunu saglamasin
Ongdrmiistiir. Buna gore yeryiiziinli imar ve 1slah gorevi insana verilmis, insan bu gorev igin
liizumlu giiclerle donatilmis ve nesiller boyunca bu gorevle sorumlu ve yiikiimli tutulmustur
(Sarigam, 2018: 77). islam medeniyetinde insana ve topluma hizmet ibadet olarak kabul
edilmistir. Hz. Peygamber ‘Kul vefat edince, biitiin amellerinin sevabi kesilir; ii¢ ameli
miistesnadir. Bunlardan birincisi, sadaka-i cariyedir. Ikincisi, kendisi ile faydalanilan bir
ilimdir. Uciinciisii, kendisine dua eden salih ¢ocuktur’. (Buhari, Edebii’l Miifred), buyurarak
bu hususa dikkat ¢ekmistir” (Bas, 2018: 543).

2. Islam medeniyeti, hosgorii ve adaleti zeminine oturtmus bir medeniyettir. Cesitli
donemlerinde bircok kiiltiirii ve cesitliligi i¢inde barindiran Islam medeniyeti biinyesinde
farkli inang ve degerleri benimseyen milletlere karsi her zaman hosgorii ile yaklagmustir.
Ornegin Osmanli devleti istimalet (hosgorii) politikasi ile ka¢ yiiz yil boyunca farkli
milletleri bir arada tutmustur. Islam medeniyeti gecmisten bugiine degin hem Miisliimanlara
hem de gayrimiislim kesime karsi adalet ve hosgorii politikast sergilemistir. Hz.
Peygamber’in Yahudi, Hristiyan ve miisriklerle imzaladig1 Medine Anlagmasi, Hz. Omer’in
Kudiis’iin fethi sonrasinda Hristiyanlara gosterdigi hosgorii, Endiiliis’te biitiin Miisliiman
yoneticilerin yaklasik sekiz asir (711-1492) Hristiyan ve Yahudilere verdikleri 6zgiir yasama
firsat1, Fatih’in Bosna ve Istanbul fethinden sonra farkli din mensuplarma verdigi din
Ozgiirliigh teminati, Endiiliis’ten siiriilen Yahudilere Osmanli Devleti’nin gdsterdigi hosgori
bu 6rneklerden sadece birkagidir (Bas, 2018: 544).

3. Islam medeniyeti bariscil bir medeniyettir. Peygamberlerin hayatma bakildig1 zaman
hepsinin ortak amaci iginde yasadigi toplumdaki bozgunculuga son vermek, sirki ortadan
kaldirmak, Allah’a inanilmasin1 saglamak ve toplumsal baris1 var etmektir. Kendilerine
yapilan her tiirlii zorbaliga ve baskiya kars1 baris ile karsilik vermislerdir. islam Medeniyeti
her zaman baristan yana olsa da gerek goriildiigiinde can ve malin korunmasi igin savasa izin
vermistir. Islam kiiltiir ve medeniyetinde sulh ve cihad birbirini tamamlayan iki olgudur.
Nitekim bu iki ilke dogrultusunda Hz. Muhammed, miisrikleri senelerce giizel s6z ve
yumusaklikla Islam’a davet etmis, ancak onlar, iman etmedikleri gibi Hz. Peygamber’in
hayatina, dinine ve diger Miisliimanlara diigmanlik yapmuslardir. Miiminler bunlara
sabretmis, hicret sonrasinda ise kendilerine can ve mallarin1 korumalart i¢in cihad izni
verilmistir (Bas, 2018: 548).
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4. Islam medeniyeti evrensel bir medeniyettir. Islam dini belli bir ika, kavme ya da
topluluga degil, tiim insanliga gonderilmis bir mirastir. Allah biitiin yeryliziiniin yaraticisi
oldugu gibi, gonderdigi son din Islam’da tiim insanlig1 kapsayan, kusatan ve birlikte tutan bir
dindir. “Kur’an-1 Kerim, ‘Ey Insanlar’ hitabiyla baslayan birgok ayet ile sinif, ik, cinsiyet,
toplum ayrimi yapmaksizin, mesajinin kiyamete kadar biitiin insanlara oldugunu beyan
etmistir. Islam biitiin uygulamalar1 ile evrenseldir. Ticaret hayatinda diizgiin tart1, yolda
goriilen bir nesnenin kaldirilmasini iyilikten saymasi, miiellefe-i kuluba zekat verilebilmesi,
mazlum-magdur kim olursa olsun, ayrima tabi tutulmaksizin yardima layik goriilmesi Islam
medeniyetini evrensel kilan uygulamalardir. Hz. Peygamber ile devam eden vahiy
geleneginin mesajmin hayatin i¢indeki uygulamalara yansidigir goriiliir. Caglar boyu bu
mesaj kendinden 6nceki ilahi kitaplar1 ve peygamberleri tasdik edici sekilde devam etmistir”
(Bas, 2018: 547).

5. Islam medeniyeti denge iizerine kurulmus bir medeniyettir. O, birey ve toplum, ruh ve
madde, iman ve akil, kulluk ve 6zgiirliik, biyolojik ihtiyaglar ve yiiksek ahlak niteliklerinin
dengesini kurmay1 hedeflemis bir medeniyettir. Diinya i¢in galismayi, diinya nimetlerinden
mesru ve makul Olgiiler ¢ercevesinde yararlanmay1 ongérmektedir. Kur'an yalniz diinyay1
arzu edenleri elestirirken, diinya ve ahiretin gilizelliklerini birlikte isteyenleri ovgiiyle anar.
Islam medeniyeti duygu, diisiince, ahlak ve davramslarda dengeli olmay1 esas almaktadir. Bu
durum iki agirt tutum ve davranig arasindaki orta hal anlamina gelen itidaldir. Bu kavram,
Olciilii ve 1limh olmayi, sogukkanliligi, dengeyi, diizgiinliigii, dogrulugu ifade etmektedir.
Kur'an-1 Kerim' de, cesitli ayetlerde insanin itidalli, uyumlu, diizgiin bir yapida yaratildig1
belirtilmis, ahlaki egilimlerde, tutum ve davraniglarda ifrat ve tefrit yoniindeki sapmalarla
yerilmistir. Dolayisiyla Islam medeniyetinde itidalli davranmanin 6nemine isaret edilmistir.
Harcamalarda, diinya ve ahiret islerine yonelmede, dostluk ve diismanlikta, asiriligi
yasaklayan ayetler, Kur'an'in itidale verdigi Onemi ortaya koymaktadir. Ayrica sik sik
tekrarlanan sirat-1 miistakim tabiri de genellikle inangta, ahlak ve yasayista, her tiirlii
yanhislik ve asiriliklardan uzak, dogru ve dengeli yol olarak agiklanmustir. itidal, dengeli
tutum, kisinin her tiirlii asiriliklardan sakinarak dogruluk iizerinde bulunmasi anlaminda bir
terim olan istikamet terimiyle de yakindan alakalidir. Kur'an-1 Kerim'in dengeli tutuma
verdigi oneme paralel olarak, Hz. Peygamber'in s6z ve davraniglarinda da dengeli tutumun
¢izgisi daima miisahede edilir. Onun sozlerinde ibadetlerden yeme igmeye, giyim ve kusam
gibi ihtiyaclara varincaya kadar hayatin her alaninda dengeli, 6l¢iili olmaya &nem
verilmistir. Genel olarak o duygularin, tutum ve davraniglarin normal ve dengeli olmasini
istemistir (Sarigam,2018: 81).

6. Islam medeniyeti terkipgi bir medeniyet anlayisina sahiptir. Islam medeniyeti
kendisinden dnce var olmus medeniyetlerin kurulup yikildigi Asya, Afrika ve Avrupa gibi
cografyalarda varligin1 devam ettirmistir. Islam medeniyeti bu medeniyetlerin sahip oldugu
bilgi, birikim ve kiiltiirii alip tamamlanmstir. Baska medeniyetlerden aldiklar bilgileri kendi
0z degerleri ile ters diismeden sahip olduklar1 bilgi ve deneyim ile gelistirerek kendilerine
has bir medeniyet kurmuslardir.

7. Islam medeniyeti ilim, kiiltiir medeniyetidir. Alak suresi 1-5. Ayetlerde “Oku, Yaratan
Rabbinin adiyla, O insani embriyodan yaratti. Oku. Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Ki o

kalemle égretendir. Insana bilmedigini o ogretmistir”. Kur’an’da gecen ilk emir ‘Oku’ emri
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olmustur. Islam medeniyeti arastirmay1, sorgulamay1 ve ilim dgrenmeyi buyurmustur. “/lim
Cin'de de olsa ona tdlip olun. Ciinkii ilim her Miisliimana farzdir, hadis-i Serifi bunun en
giizel Ornegini gostermistir. Gerek dini ilimlerde gerekse akli ve felsefi ilimlerde sayisiz
hocalar ve bilim insanlar1 yetismistir. Bu c¢ercevede kelam, hadis, fikih, felsefe, tarih,
matematik astronomi gibi dersler okutulmustur. Medine, Basra, Kurtuba, Merv, Semerkand,
Istanbul gibi sehirler ilim merkezleri haline gelmis, egitim &gretimi iginde barmdiran
yiizlerce medreseler, kiitliphaneler ve egitim kurumlar1 agilmis ve faaliyet gostermistir.

8. Islam medeniyeti somiirgeye karsi bir medeniyettir. Islam medeniyeti fethettigi bolgeleri
Batili kaynaklar gibi bir somiirge diizeni olarak gérmemistir. Fethedilen bolgelerdeki halk
sayet Islam' kabul ederse, Islam medeniyetinin bir parcasi olmustur. Kendi dininde
yasamay1 tercih edenlerden ise vergi alinmistir. Bu noktada, gayrimiislim halktan alinan
vergiler ile Miisliiman halktan alinan vergiler arasinda derin ugurumlar mevcut degildir. Bu
vergi tahsilinde de islam medeniyeti son derece realisttir. Prensipte halki ezmeye, varini
yogunu alip gotlirmeye, isgiliciinii, dogal kaynaklarini, kiiltiiriinii sémiirmeye yonelik
degildir. Ayrica Miisliimanlar, fethettikleri bolgelerin zenginligini merkeze tasimamis,
buralarin zenginligini koruma, mahallini zenginlestirme, medenilestirme cihetine gitmistir.
Mesela Endiiliis'i medenilestirmeyi hedeflemis ve bunu gerceklestirmistir; oranin
zenginligini Sam'a veya Bagdat'a tasima gayreti icinde olmamus, bilakis dogunun birikimini
batiya tagimistir (Sarigam, 2018: 83).

4.9. islam Medeniyetinin Kaynaklar

Islam medeniyetinin var olusunda siiphesiz ki ¢esitli millet ve toplumlarin etkisi vardir.
Ozellikle Afrika, Hint, Arap, Fars ve Tiirk milletlerinin etkisi oldukga biiyiiktiir. Cografi olarak
kendinden &nce var olan Misir, Yunan, Hint medeniyetleri gibi Islam medeniyeti de bulundugu
bolgeyi ve kiiltiirii zenginlestirmis ve kalici bir perspektif olusturmustur.

Medeniyetlerin ve toplumlarin tarih icinde yer edinmelerinin ve kalict olmalariin arka
planinda belli bir kaynak ve dayanak noktalari mevcuttur. Buradan hareketle islam Medeniyeti
Tarihi’nin kaynaklar1 da basta Kur’an-1 Kerim ve Siinnet olmak iizere cesitli kitap ve
tecriibelerdir. Kaynaklar, ilahi ve beseri olmak iizere temelde ikiye ayrilir. ilahi kaynak,
Allah’in  vahyettikleri ve ¢esitli peygamberleri araciligiyla insanlara duyduklaridir.
Peygamberlere verilen Sahifelerde, Zebur, Tevrat, Incil ve Kur’an’da insanlik tarihinin genel
panoramasi sunulmaktadir. Bunlardan basta Kur’an- Kerim, Hz. Muhammed (sav.)’den Onceki
peygamberler zamaninda meydana gelen hadiseleri evrenin ve insanligin gidisati ile ilgili tiim
onemli gelismeleri genel gergevede ihtiva etmektedir. Beseri kaynak ise, insan eksenli olup
nebevi haberler ve insanlarin eserleri seklinde ikiye ayrilir (Hizmetli, 1991:37).Islam

medeniyetinin temel bagvuru kaynaklari Kuran-1 Kerim ve Siinnettir.

4.9.1. Kuran-1 Kerim

Allah, Yahudi, Musevi, Hristiyan ve Islam toplumlarma rehberlik etsin diye birer elgi
(peygamber) ve bir kutsal kitap géndermistir. islamiyet Hz. Muhammed’e teblig edilmis ve
Kuran-1 Kerim O’na vahyedilmistir. Tevrat, Zebur ve Incil zamanla degisiklige ugrams ve ilk
indirildigi haliyle kalmamistir.
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Ancak Kur’an-1 Kerim ilk indirildigi giinden bugiine kadar 6ziinii korumus ve Islam
medeniyetine kaynaklik etmistir. Hz. Muhammed’in islam toplumundaki konumu ¢ok biiyiik
Onem arz etmis olsa da Hz. Muhammed icin de temel dayanak noktas1 Kur’an’1 Kerim olmustur.
Miisliimanlarin inan¢ ve yasayis bigimleri, giindelik hayatlarina dair mevcut bilgiler, toplum
icin gerekli kural ve kanunlar ahlak ve deger cergevesinde Kuran- Kerim’de yer almistir
(Durmus, 2003:40) Tiim bu konularin Kur’an-1 Kerim’de yer almasi Islam toplumunun siyasi,
iktisadi ve ekonomik hayatlarimin kurulup gelismesine imkan saglamistir. Bu baglamda Kuran-1
Kerim Islam medeniyetinin temel kaynagidir. Islam medeniyeti, tahrife ugramamis tek ilahi
kitap olan Kuran’a dayanmasi ile medeniyetler arasinda 6zel bir yere sahiptir. Kuran higbir 1k,
renk, dil, ziimre ve toplum ayrimi yapmaksizin tiim insanliga hitap etmektedir. Kuran’in
insanlar1 evrensel davet etrafinda toplamasi, Tevhid akidesinden gelmektedir.

4.9.2. Siinnet

Hz. Muhammed’in eylemlerinin, sézlerinin ve davranislarinin tamamini igine alan
kavram siinnet olarak atfedilmis ve vefatindan sonra dahi siirdiiriilmiistir. Hz. Muhammed
(sav.) tiim hayati boyunca Miisliimanlar i¢in bir rol model, ayn1 zamanda 6rnek alinan bir
sahsiyet olmustur. Islam toplumu icin bir devlet ydneticisi, komutan, gretmen olma vasiflarina
sahip Hz. Peygamber yaptiklar1 ve sdyledikleri ile elbette bir 6rnek teskil etmekteydi ¢iinkii O
en bagta Kur’an-1 Kerim’i insanliga anlatmak ve rehber olmakla miikellef olmustur.

Miisliimanlar, Hz. Peygamberin en kii¢lik ve basit gibi goriinen hareketleri ile sozlerini,
uyulmasi gereken bir emir telakki ediyorlardi. Bu sebeple onu, her konuda kendilerine rehber
edinmislerdir. Bu anlayis, Miisliimanlar arasinda nesilden nesile intikal ederek devamlilik
kazanmistir. O’nun Medine’deki mescidi, Miislimanlarin din, siyaset, egitim, ekonomi,
muamele, sosyal yasanti, harp, sulh ve Islam sanatlarimin &gretildigi bir okul vazifesi
gormektedir(Kazici, 2018: 43).

4.10. Islam Medeniyetinde Sosyal Hayat

Bir toplumda yasayan bireyler farkli irk ya da dine mensup olsalar bile kendilerini bir
arada tutan aidiyet duygusu ile birbirlerine baglidirlar. Sosyal bir varlik olan insanin tek basina
degil toplumla birlikte var olmaktadir. Bu durum karsilikli ihtiyaglarin kargilanmasi i¢in sosyal
hayatin bir kurali olarak goriilmektedir.

Islam toplumu, biiyiik cogunlugunu Araplarin, geri kalan kesimlerin ise Habesli, Iranli ve
Rum kokenine sahip insanlarin olusturdugu Miisliimanlar ve Gayrimiislimlerden olugsmaktaydi.

Arap yarimadasindaki insanlar yerlesik ve gdcebe olarak yasamlarimi siirdiirmekteydiler.

Hukuki ve sosyal agidan ise toplum genel olarak hiirler, mevlalar (mevali) ve koleler
olugmaktaydi. Hiirler, mevlalar ve kolelerden iistiin kabul edilmekte ve toplumun esas lyesi
konumlanmaktadir. Koéleler sahiplerinin mali olarak kabul edilip, almip satilabilir haldedir. Bu
durum nesilden nesile aktarilan bir gelenek halini almigtir. Mevlalar ise her iki sinifin arasinda
bir sinif olarak toplumda yer almaktadir. Bunlar sahiplerinin gesitli yollarla serbest biraktig1 ve
Ozgiirliiklerine kavusturulan kimseler olarak goriilmektedir (Hatalmis, 2013: 160).
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Islam’in dogdugu ilk zamanlarda tiim kurumlarda yerlesmis bir devlet sistemi yoklugu
toplum yapisinda hissedilmektedir. Fakat egitim saglik, ekonomi gibi pek ¢ok alanda islerin
basit bir devlet sistemi diizeninde ¢oziildiigii goriilmektedir. Bu anlamda islam medeniyetinde
sosyal hayat toplum diizenine dayanmaktadir.

4.10.1. Toplumu Olusturan Unsurlar

4.10.1.1. Miisliimanlar

Islam medeniyeti 6ziinde insana &nem vermistir. Hz. Muhammed’in Islamiyet’in ilk
yillarinda yaptig1 davetlere kabileler degil, tek tek insanlar katilmislardir. Kabile yapisinin
hakim oldugu ve kisinin varligini, bagl oldugu kabileyle kabul ettirdigi bir toplumda bireyin
kendisini tekil olarak ifade etmesi ¢ok zor bir istir. Buna ragmen kisinin mensup oldugu
kabileye karsi gelmesi ve Islam’1 kabul etmesi biiyiik bir fedakarlik ve cesaret drnegidir.
Davetine icab eden ve etnik kdkeni ve smifi ne olursa olsun fark gézetmeden bireyleri iimmet
catisi altinda toplayan Hz. Muhammed, tiim miiminleri kardes ilan etmistir. Hz. Muhammed
kabilelerin de varligini inkéar etmemis hatta kabile reisleri ile goriismeler yapmis ve onlarda yeni
topluma katilmiglardir.

Hulefay-i Rasidin déneminde fethedilen bdlgelerdeki milletlerin Islam’a gegmesini
saglamak igin de gesitli politikalar uygulanmistir. Ornegin savas yapmadan anlasma yapmay1
kabul eden halk esir muamelesi gdrmeyeceklerine, Islam’1 secerlerse de Miisliimanlarla ayni
haklara sahip olacaklarina dair anlagmalar yapilmigtir. Miisliimanlar 6te yandan insanlar1 tevhid
inancina davet etmisler, ancak hi¢ kimse zorla Islam’a dahil edilmemistir. Fetihlerden sonra
schirlere camiler, emir evleri, ¢arsilar yapilmis, onceleri yalnizca askerler, daha sonra da aileleri
yerleserek, buralara dini gretecek sahabiler gonderilmistir. Bu sayede Islam toplumu ¢ogalip
genislemis, miihtedilerin sayis1 artmustir. Fethedilen yerlerde sosyal yap1 degismeye baslamstir.
Hulefay-i Rasidin doneminde fatih Misliimanlar, zimmiler, mevali ve kéleler, sosyal yapinin
baslica ziimrelerini olugturmuslardir. Abbasiler déneminde sosyal hayat belirgin bir sekilde
baskent olan Bagdat’ta kendisini gostermektedir. Sosyal agidan halk havas ve avam olmak iizere
iki biiyiik siniftan olusmaktadir. Havas sinifini olusturan temel grup halife ve yakinlar1 daha
sonra mevali ve Iranl aileler, Tiirklerden olusan yoneticiler ve diger ileri gelenlerdir. Avam
sinifint1  olusturan bu kesim sanat, ticaret ve tarim gibi is kollarinda faaliyet
gostermektedir(Sarigam, Ersahin, 2016: 69).

4.10.1.2. Gayri-miislimler

Miisliimanlik disinda baska inanglara sahip kimselere gayrimiislim denir. Hz. Muhammed
yasadiklar1 toplumda bireylerin Islam dinine mensup olmasalar dahi kendi inang ve degerlerini
stirdiirmelerine imkén saglamis, can ve mal giivenliklerini korumus ve yaptigi uygulamalar ile

toplum huzurunu saglamistir.

Peygamberimiz yapmis oldugu antlagsmalarda gayrimiislimlerin canlarini, mallarini,
dinlerini, ibadethanelerini, mabetlerini hukukun korumasi altina almistir. Misliimanlar disinda
kalan ve cizye vergisi d0deyen hiir tebaa statiisiinde yasamaktadir. Ayrica bunlar zimmi diye
adlandirilmaktadir (Sarigam, Ersahin, 2016: 69).
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Islam Medeniyetinin Miisliiman ve gayrimiislimlerle birlikte bir toplum insa etmesi
aslinda birlikte yasama kiiltiirline dair giizel bir 6rnek teskil etmistir. Yahudiler, Hristiyanlar ve
diger dine ya da irka mensup kimselerin sadece can ve mal giivenliklerini gilivence altina
almakla kalmamus; onlara dini, hukuki ve kiiltiirel 6zgiirliikte saglamiglardir.

Islam Medeniyeti daha en basindan bir arada yasama kiiltiiriinii uygulamalariyla beraber
hayata gecirmeye baglamistir. Yapilan fetihlerde insanlarin hayatlarina son vererek ya da o
topraklarda hakimiyet kurarak degil aksine cok sayida insanin Islam’1 tanimasini
hedeflemislerdir. Genis cografyalarda hékimiyet saglanirken eski dininde kalmak isteyenlere
baski uygulanmadigi gibi dinlerin geregini yerine getirmelerini saglayacak sosyal, idari, hukuki
diizenlemeler yapilmistir.

Hristiyanlarin yasadig: topraklarda daha 6nceden teskilatlanmis Nesturi, Yakubi ve Melki
kiliseleri Islam hakimiyetine girmis oldu. Sasaniler zamaninda baskent Medain’de kurulan
Nesturi patrikligi, hemen ilk kuruldugu yillarda 145/762’de Bagdat’a tasinmig ve teskilatini
genisleterek faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Gayrimiislimler is ve ticaret alanlarinda aktif faaliyet
gosterirken bunun yaninda kamu hizmetlerinden ve sosyal haklardan da Misliimanlar gibi
faydalanmiglardir. Emeviler ve Abbasiler donemlerinde de devletin belirli alanlarinda istihdam
edilmis; vezirlik, saray tabipligi vergi memuru ve katiplik gibi gérevlerde bulunmuslardir. inang
Ozgiirliigiine sahip olan gayrimiislimler aile, kisi, miras hukuku gibi konularda kendi hukuki
ozerlikleri ile hareket etmis, kendi mahkemelerinde davalari goriilmiistiir. istedikleri takdirde
Islam mahkemelerine de dava acabilirlerdi. Ayrica seyahat konusunda Hicaz bolgesi ve bazi
kutsal mekanlara girememe sinir1 diginda diger biitiin yerlere gitme konusunda Miisliimanlar ile

ayni haklara sahip olmusglardir (Sarigam, Ersahin,2016: 71-73).

4.11. islam Medeniyetinde Aile

Toplumun en temel kurumlarindan biri olan aile, en ilkel toplumlardan en gelismis
toplumlara degin var olmustur. En basit tanimiyla aile; evlilik yoluyla ve kan bagina dayanarak
meydana gelen anne, baba ve varsa ¢ocuklardan olusan, karsilikli iletisim ve etkilesimin oldugu
toplumdaki en kiiciik yap1 birimidir. Beslenme, barimma, duygusal ve psikolojik destek ve
kiiltiirel degerleri kazanma gibi temel egitim ve ihtiyaglar ailede kazanilir. Aileyi bir viicuda
benzetilirse aile bireyleri de viicudun igindeki her bir organi temsil etmektedir. Viicuttaki her
organ fonksiyonunu yerine getirirken aile i¢indeki bireylerde farkli gérev ve sorumluluklar
yerine getirmektedir. Karsilikli olarak ihtiyaglar karsilanip; temel kisilik yapist ve giiven ailede
kazanilmaktadir.

Islam’da aile kurmanin temel yolu evliliktir. Bu durum Kur’an da sdyle gegmektedir: “Ey
insanlar! Biz sizi bir erkek ile bir kadindan yarattik. Birbirinizi tamyasiniz diye sizi millet ve
kabilelere ayurdik”’/ Hucurat Suresi 49/13.

Islam alimleri insanligin cogalma yoluyla meydana geldiklerini ve insan soyunun devanu
icin bireylerin evliligi uygulamasi1 gerektiklerini soylemislerdir. Aile kurmanin temel amaci
soyun devamliligini saglamak ve gocuk yetistirmektir. Ancak ailenin gorevi sadece gocugu
diinyaya getirmekle bitmez aksine toplum i¢in ahlakli, saglikli, faydali bir birey olmasi i¢in onu
yetistirmekle yiikiimliilik devam eder.
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Kur’an-1 Kerim’de ayrica aile kurumunun 5 temel gorevi {izerinde durulmaktadir. Bu

gorevler sunlardir:

1.

Nesil Yetistirmek: Aile kurmanin en temel sebeplerinden birisi, anne ve babaya kars1 vefa
borcunun 6denerek gelecek neslin yetistirilmesidir. Aksi halde insanligin gelecegi tehlikeye
diiser (Nisa 4/1).

Biyolojik Ihtiyag: Edepli bir hayat yasamak ve insanda dogal olarak bulunan sehevi arzulari
giderebilmek igin evlilik sarttir (Nisa 4/25).

Psiko-duygusal Istikrar: Sosyal bir varlik olan insanin duygularini tatmin edebilecegi,
acisini ve sevincini paylasabilecegi ve sevebilecegi en iyi yer esi ve dolayisiyla da ailesidir
(Rum 30/21).

Yardimlasma: Insanoglunun maddi ve manevi ihtiyaglarim baskalarinin yardimi olmaksizin
tek basina karsilayabilmesi miimkiin degildir. Ozellikle de kii¢iik yaslarda cocuklarin
ebeveynlerine muhtag olduklar1 bir gergektir.

Savunma: Insanoglu biri biyolojik digeri ise sosyal olmak iizere iki ortamda sekillenir: Aile
biyolojik gelismeyi saglayan anne rahmi ve sosyal gelismeyi saglayan kurumdur. Insan i¢
ve dis etkenler karsisinda kendisini ailesiyle koruyup ve savunmaktadir. Ag¢lik, hastalik,
tabii afetler gibi sikintili durumlarda aile fertleri birbirine kenetlenmektedir. Anne-baba
sevgisi, evlat sevgisi, kardes sevgisi ve akraba iliskileri de insan ag¢isindan 6nemli bir ig¢
destek ve savunma saglamaktadir (Tagdemir, 2019: 14-15.)

4.12. islam Medeniyetinde Yonetim Yapisi

4.12.1. idari Teskilat ve Kurumlar

Islam Medeniyetinin fetih hareketleri ve farkli cografyalara hakimiyeti beraberinde

yonetim erkinin ortaya ¢ikmasina ve kurumsallasmaya neden olmustur. Islam Medeniyetinde ilk

idari teskilatlanma Hz. Muhammed doneminde ger¢eklesmistir. Bununla beraber Hilafet,

Haciblik, Vilayetlerin idaresi, Vezirlik, Katiplik ve Elgilik idari yapinin temel kurumlarim

olusturmaktadir.

Islam Medeniyetinin ilk idare ve yoneticisi Hz. Muhammed’dir. Hz. Peygamber Mekke

doneminde, sadece kendi kiiciik cemaatine baskanlik etmekteydi. islamiyet’i kabul edenler ise

biat ediyorlardi. Mekke doneminin sonlarina dogru bazi Medinelilerden kendisine itaat
edeceklerine dair Akabe mevkiinde, siyasi ve idari niteligi de olan biat (s6z) almistir. Hz.

Muhammed iglerinden, kendisiyle irtibati saglayacak on iki nakib (vekil, baskan) sectirmistir.

Hicretten sonra devletin {i¢ unsuru olan halk, toprak ve yonetim tamamlaninca Miisliimanlar

Medine’de miistakil bir idari yapiya kavugsmuslardir. Hz. Muhammed’in idarede izledigi,

Kur’an’da gergevesi ¢izilen baslica ilkeler s6yle siralanabilir (Sarigam, Ersahin, 2016: 86-87) :
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Mesruiyet Yonetimin halk arasinda tasdiklenmesi ve kabul edilmesidir. Hz. Peygamber halkin
destegini almayan yonetimlerin kalic1 olamayacagini diistinmistiir.

Adalet Hz. Peygamber insanlar arasinda fark gézetmeksizin herkese adil davranmustir.

Ehliyet/Liyakat Hz. Peygamber gorev tayininde kisilerin o iste yetkili olmasina ve yetenek esasina
dayanarak bulundugu goéreve getirilmesinde hassas davranmustir.

Istisare Idare edilen halkin yonetimde soz sahibi olmasmna imkan saglamaktir. Hz.
Muhammed diinyevi islerin yaninda dini meselelerde de istisare yoluna gitmistir.

Ahlak Toplumun refah1 ve huzuru, yoneten kesimin ahlakli olmasindan geger. Hz.
Peygamber de yonetiminde, ahlakin baslica umdelerinden dogruluk, sefkat,
merhamet ve giiven gibi hususlar1 esas almustir.

Insana sayg1 Hz. Peygamber insana saygiyr iki tiirli sekilde belirlemistir: Bir yandan
Miislimanlart sefkat ve merhametle kucaklarken diger yandan gayri Misliimlerin de
temel hak ve hiirriyetlerini gézetmistir.

4.12.1.1. Hilafet

Halifelik, Hz. Muhammed’in vefati ile ortaya ¢ikan idari bir sistemdir. Halife, diinyevi ve
dini islerin yiriitilmesinden sorumlu devlet bagkani yerindeki kimsedir. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra Hz. Ebubekir‘in halife secilmesiyle hilafet kurumu ortaya ¢ikmustir. “Hilafet,
birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra onun yerini almak, yerini doldurmak ve vekalet
etmek gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak, Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanligi
kurumu manasina gelmektedir” (Sarigcam, Ersahin, 2016: 88).

Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin her biri Medine’deki Miisliimanlarin
secimi ile hilafet makamina gelmistir. Halifeler secimle basa ge¢mislerdir. Hi¢biri kendisinden
sonra yerine ailesinden birinin ge¢mesini diisiinmemistir. Yonetimde s6z sahibinin halk
oldugunu kabul etmislerdir. Hz. Ebubekir i¢in bazilar1 ‘halifetullah’ (Allah’in halifesi) tabirini
kullanmislardir. O, bu ifadenin kullanilmasi yasaklayarak ‘ben Allah’in degil, Onun elgisinin
halifesiyim’ demistir (Kazici, 2018: 110).

Bu donemde halifenin gérevleri sunlardir (Sarigam, Ersahin, 2016: 89):

1. Miislimanlarin ve devletin tebaasi olan gayrimiislimlerin idaresini yiiriitmektir.
Miisliimanlarin hakimiyet alanin1 genisletmek ve dis diigmanlara kars1 korumaktir.

3. Fethedilen topraklarda dini yasama ve yayma hiirriyetinin oniindeki engelleri ortadan
kaldirmaktir.

4. Adaleti ve emniyeti saglamak, halkin refah seviyesini yiikseltmek ve genel olarak devleti
yonetmektir.
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Emeviler doneminde halifelik ilk defa babadan ogula ge¢mistir. Hz. Hasan halifeligi
Muaviye’ye devrederek bundan sonra se¢im yapmak yerine veraset sistemi uygulanmistir. Bu
baglamda halifelik Emeviler déneminde babadan ogula gecmistir. Muaviye her tiirli hile ve
kurnazlig1 kullanmaktan ¢ekinmeyip oglu Yezid’in halife olmasini istemistir. Bunun i¢in halkin
baglilik yemini etmesini ve itiraz edenlerin ise oldiiriileceklerini sdylemistir. Islam alimleri her
ne kadar bu uygulamanin halifede bulunmas1 gereken sartlarin goz ardi edilebilecegini 6ngorse
de veliaht tayininden vazgecilmemistir. (Kazici, 2018: 118-121).

Dért halife ve Emevilerden sonra Islam tarihinin en uzun émiirlii halifeligi Abbasi devleti
tarafindan devam ettirilmistir. Abbasiler devrinde, hilafet makami tamamiyla verasete
donligmiistiir. Abbasiler bu konuda yas haddini bile gormezden gelerek daha oOnceki
uygulamalara ters diismiislerdir. Bu donemde halifeligin babadan ogula ge¢mesi birden fazla
veliahdin tayin edilmesi ile beraber veliahtlar arasinda ¢atigmalar baslamis ve veliahtlik tehlikeli
bir hale donligmiistiir (Kazici, 2018: 124).

4.12.1.2. Haciblik

Riitbesi yiiksek bir memur olan hacib’in gorevi, halifeyi korumak, makamlarma ve

halifeyle goriisecekleri konunun 6nemine gore insanlari halifenin huzuruna almaktir.

4.12.1.3. Vezirlik

[slam idare sisteminde Onemli bir konumda bulunan vezirlik makami, ilk defa
Abbasilerde goriilmektedir. Abbasilere gelinceye kadar vezir unvani ile anilan bir gorevlinin
olmadig1 anlagilmaktadir. Hiikiimdarin vekili olarak devlet islerine bakan vezir, Hz.
Peygamber, halifeler ve Emeviler doneminde yoktur. Emevi halifeleri, ‘katip’ adi ile
vazifelendirildikleri bazi kimselerle istisarede bulunup onlardan yardim gotiirmektedir. Fakat
bu, vezirlik miiessesini ortaya ¢ikaramamustir. Dolayisiyla vezirlik, hiikiimdarin hemen hemen
biitiin iglerini yiiklenen ve hiikiimdarlik ile ilgili meselelerde goriis ve idaresi ile ona yardimci
olan kimse manasina gelmektedir. Vezir, yiiksek bir devlet memuru olarak icrai, tesrii ve kazai
selahiyetleri, kayitsiz sartsiz elinde bulunduran ve hiikiimdarin vekili sifat1 ile devletin biitiin
iglerini sevk ve idare etmektedir. Bu bakimdan vezir, en yiiksek mevkide bulunan gorevlilerden
biridir (Kazic1, 2018: 149-150).

4.12.1.4. Vilayetlerin Idaresi

Islamiyet’in farkli bolgelere yayilmasi beraberinde idareci ihtiyacin1 da dogurmustur. Hz.
Peygamber Arap yarimadasinin farkli bolge ve sehirlerine vali tayin etmistir. O dénemde valiler
icin ‘emir’ ve ‘amil’ gibi kavramlarda kullanilmaktadir. Hz. Peygamber bunun yaninda bolgeye,
zekat tahsil etmeleri ve ganimet, cizye gibi devlet gelirlerini tahsil etmeleri i¢in de amilleri tayin
etmistir. Hz. Peygamber’in gorevlendirme yaptig1 bolgeler arasinda Yemen, Bahreyn, Umman,
Mekke, Taif ve Necran bulunmaktadir.
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Valilerin gorevi, merkezi idareyi temsil etmektir. Ayrica valiler idari isleri yiiriitmekte,
davalara bakmakta, emniyet ve asayisi saglamaktadir. Ayrica valiler namaz kildirip, bazen zekat
toplamuglardir. Islam’m yayilmasi i¢in ¢alismislardir. Hz. Peygamber déneminde oldugu gibi
Hulefayi Rasidin doneminde de her vilayette bir vali bulunmaktadir.

Genel olarak gorevleri namazlarda imamlik yapmak, savag sirasinda orduyu diizenlemek,
savas1 idare etmek, fetihlerden sonra ele gegcen yerlerin halki ile anlasma yapmak, vergileri
toplamak, devlet gorevlilerinin maaglarin1 dagitmak, ganimetleri taksim etmek ve hazinenin
paymi merkeze gondermek, esirlerin durumunu karara baglamak, emniyet ve asayisi
saglamaktir. Oz olarak gorevleri halka Islam esaslarmi ogretmek seklinde (Sarigam ve
Ersahin,2016: 97) ifade edilebilir.

Hz. Ebubekir doneminde, Hz. Peygamber donemine ek olarak Irak ve Suriye vilayetleri
eklenmistir. Irak ve Suriye’deki ordu komutanlar1 ayni zamanda valilik gérevini de yerine
getirmektedir. Hz. Omer déneminde ise devlet biiyiik vilayetlere ayrilmistir. Hz. Omer yargiy:
ve mali igleri genel idareden ayirmistir. Yargi icin kadilari, zekéat isleri icin de memurlar

gorevlendirmistir.

Hz. Omer’in vilayetlerinden her birinde memur olarak vali, katip, divan katibi, harag
memuru, ahdas (emniyet gorevlisi), haznedar, kadi ve ordu komutanit bulunmaktadir. Bazen
valilik ve ordu komutanligini ayni kisi yiiriitmektedir. Valilere bagl olan idari il¢elerde miilkiye
memurlari, kadilar, defterdarlar bulunmaktadir. Beldelerde tahsildarlar gérev yapmakta, bunlar
maiyetiyle birlikte calismaktadir Emeviler doneminde ise Emevi Devleti’nin hakimiyeti
altindaki bolgeler de halifelerin tayin ettigi aileler tarafindan yonetilmektedir. Bu déonemde sehir
valilerine amil unvan1 verilmektedir. Eyalet yoneticileri ise hanedana mensup idarecilere verilen
emir unvaniyla da anilmaktadir. Bu donemde devlet, Hicaz, Irak, el- Cezire, Misir, Suriye ve
Ifrikiyye eyaletlerinden meydana gelmektedir (Sarigam ve Ersahin, 2016: 98-99).

4.12.1.5. Katiplik

Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikan bir kurum olan katiplerin gbrevi nazil olan
Kur’an ayetlerini yaziya gegirmek; komsu {ilkelerin hiikiimdarlarina ve diger kabile
baskanlarina mektup yazmak ve Arap kabileleriyle yapilan anlagmalar1 kaleme almaktir. Hz.
Peygamber bu gorevler icin sahabilerden yazi bilenleri katip olarak vazifelendirmistir. Dort
Halifenin her birinin hem 6zel hem de cesitli gorevler igin katipleri bulunmaktadir. Halifelik
Emevilere gegince devlet islerinin fazlalagmasi ile beraber katiplerin sayilar1 arttirilmis ve
siniflara ayrilmistir. Mektup katipligi, harag¢ katipligi, ordu katipligi, emniyet katipligi ve
mahkeme katipligi gibi katipliklere ayrilmustir. (Sarigam, Ersahin, 2016: 93-94).

4.12.1.6. El¢ilik

Glinlimiizde diplomasinin karsiligi olan elgilik kurumu, gecmisten giiniimiize tiim devlet
ve toplumlarda goriilmistiir. Bir devletin baska devletlerle olan baglantisi elgiler araciligiyla
saglanmaktadir. Islam Medeniyetinde elciye karsilik resul, vafid, sefir kavramlar1 kullanilnustir.
Elgilerde aranan en Onemli Ozellikler arasinda hitabet, ikna kabiliyeti ve diirlistliik yer
almaktaydi. Islam’a davet amacl niifuzlu bélgelere pek ¢ok el¢i gdnderilmistir.
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4.13. Askeri Teskilat

Devletlerin, i¢ ve dis tehlikelere karsi kendilerini savunma amacli olarak olusturduklari
giic askeri giic olarak adlandirilmaktadir. Askeri giic bir devletin sosyal ve siyasi yapisi ile
teknolojik gelismelerine bagli olarak gelisme gostermekle beraber ayni zamanda bir devlet igin
ulusal giicii de temsil etmektedir. Askeri gii¢, milletlerin biinyesine, ihtiyaclarina ve zamana
gore degisiklik gostermektedir.

Yaygin bir diisiinceye gore Islam diinyasinin askeri yapilanmasinin temelinde cihad
anlayis1 yer almaktadir. Islam diinyasindaki askeri yapilanmadan once cihadin ne oldugu ve
hangi amagla yapildigini belirtmek gerekmektedir. Hak yolunda canini ve malini ortaya koyarak
gii¢ sarf etmek manasina gelen cihad kelimesi, Islam’1 zorla baskalarina kabul ettirmek degildir.
Aksine cihad sadece Allah yolunda yapilan bir eylemdir.

Islam, Miisliimanlarin fethettigi topraklarda yasayan higbir kimsenin zorla dine girmesine
miisaade etmemektedir. islam dini, herkesi inang ve fikirlerinde serbest birakmaktadir. Hak ile
batilin neler oldugu, inanglar arasindaki orta ve dogru yolun hangisi bulundugunu bildirmekle
yetinmektedir.

Zorlama sonucunda Miisliman olma keyfiyetinin Islami bir hareket olarak
goriilmemektedir. Fakat tarihte Miisliman olmayan vatandaslarini zorla Miisliimanlastirmaya
tesebbiis eden hiikiimdarlar bulunmaktadir. Bunlar, bizzat Miisliiman din adamlari tarafindan
ikaz edilmis ve hareketlerinin dini emirlere uygun olmadig1 kendilerine hatirlatilmistir. Boylece
onlar da bu hareket ve arzularindan vazge¢cmislerdir (Kazici, 2018: 470).

Zamaninda yapilan uygulamalar Islam dininin baskalarina zorla kabul ettirilmemesi
gerektigini ve bunun icin harp (cihad) edilemeyecegini gostermektedir. Peki, Hz. Muhammed
neden harp etmistir sorusuna cevaben sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Hz. Muhammed Mekke
doneminde insanlar1 Islam’a davet ederken hosgoriilii ve giizel davranisiyla bir drnek temsil
etmistir. Bu davranislar1 bir¢ok insanin Miisliimanlig1 kabul etmesine vesile olurken, Mekkeli
putperestlerin de antipatisini toplanustir. Ciinkii bu insanlarin Miisliiman olmas1 ve Islam’in
yayilmasi onlarin menfaatlerine ters diismektedir. Mekkeli putperestler Islam’1 kabul eden
kimselere cesitli iskenceler uygulayarak eski inanglarina geri donmeleri konusunda baskilarda
bulunmustur. Iskencelere dayanamayanlarin bir kismu, biitiin servetlerini birakip o dénem
Hristiyan idaresinde olan Habesistan’a gitmis; daha sonra bu go¢ yon degistirip Medine’ye
hicret edilmistir. Miislimanlar Medine’de inanglarin1 &zgiirce yasamis olsalar dahi
diismanlariin saldirilarindan  kurtulamamiglardir.  Yapilan bu savaslar miidafaa amagl
olmustur. Islam diinyas1 buradan yola cikarak daha once diisiiniilmeyen prensipler ortaya
koymuslardir. Buna gore savasta adaletten ayrilmayacak, tahripten kaginilacak, savasta fiilen
yer almayan kadin, ¢ocuk ve din adamlar1 gibi kesime dokunulmayacak, esirlere iyi
davranilacak, seref ve hasiyetten uzak hareketlerden uzak durulacaktir. Islam cihadi her
isteyenin veya giicii yetenin sadece toprak kazanmak veya ganimet elde etmek degil, Allah
rizasina nail olmak gayesiyle katlanmak zorunda oldugu bir vazife haline getirmistir. Buna gore

Islami manada cihadin ana gayelerini sdyle siralanmaktadir:
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“Insanlar1, Allah’a kulluk etmeleri gerektiginden haberdar etmek,
Islam’a ve Miisliimanlara gelebilecek saldirilar1 bertaraf etmek,
Insanlarin, bir engelle karsilasmadan Kur’an’1 dinlemelerini saglamak,

Islam toplumu igin kafirler tarafindan diisiiniilen hile ve tuzaklar1 bertaraf edip ortadan
kaldirmak” (Kazici1, 2018: 471-473).

Islamiyet’ten 6nce Arap toplumunda bugiinkii gibi askerlikle alakali kural ve kurumlar
pek bulunmamaktadir. Olast bir savas veya catisma sirasinda kabilenin erkekleri, kilig, ok,
kalkan gibi aletleri kullanip; yaya ya da atli sekilde savasa katilmislardir. Hz. Muhammed, silah
tasimaya giicii yeten her yetiskin Miisliiman erkegi, dinine hizmet maksadiyla askerlikle
miikellef kilmistir. Bir savas durumunda Hz. Peygamber devlet reisi sifatiyla goniilliileri

cagirmistir.

Gerekli olan asker ihtiyaci, kabile reislerine basvurularak temin edilmektedir. Kabileden
onlarin uygun gordiigli gonilli bulunmaktadir. Medine’de disart karst cihadlarda
‘kardeslestirme’ denilen bir uygulama adet haline gelmistir. Eger savas icerde ve savunma
amagli yapilirsa buna herkes katilmaktadir. Fakat disariya yapilacak seferlerde karsilikli olarak
kendilerini kardes telakki eden iki kisiden biri sefere ¢ikarken digeri ise evinde kalarak hem
kendi evinin hem de kardesinin evinin ihtiyaglarin1 karsilamaktadir (Kazici, 2018: 474).Sefere
cikacak olan ordunun komutani devlet reisi tarafindan belirlenmektedir. Eger ordunun basina
kendisi gecerse o zaman kendisine bagli komutanlar1 goérevlendirmektedir. Eskiden beri bilinen
klasik sekli ile ordu bes kisma ayrilmaktadir. Bunlar 6ncii, art¢1, sag cenah, sol cenah (sag ve sol
kol) ve orta cephe merkez, bagkomutanin bulundugu yerdir. (Kazici, 2018: 475).

Hz. Peygamber savas tekniklerinin Ogrenilmesine her zaman sicak bakmaktadir. Hz.
Peygamber her seyden &nce kan dokmeden diigmanin teslimini isterdi. ilk baslarda hendek
kazma bilinmemektedir. ilk hendek kazimi Farisi’nin teklifi ile Arabistan’da kazilmisti.
Mancinik kullanimini ise Hayber fethi sirasinda Yahudilerden géren Miisliimanlar, bir sene
sonraki Taif kusatmasinda mancinik kullandilar.

Hz. Peygamber zamaninda ‘sihhiye birliklerinden’ bahsetmek miimkiindiir. Uhud Savasi
sirasinda Hz. Peygamberin aile fertleri dahil geng¢ kadinlar savastaki kimselere igme suyu verip
yaralarina bakiyorlardi. Hendek Savasi zamaninda kurulan ‘Riifeyde Cadir1’ askeri hastane
gdrevi goriiyordu. Bir Miisliiman yazar, Araplarin o dénemin iki giiclii Imparatorlugu olan
Bizans ve iran karsisinda maddi anlamda gii¢siiz olmalaria ragmen savaslarin kazanilmasini;
Araplarin ¢olde dogmus olmalarinin verdigi bedeni dayanikliliga, Miisliiman oluslarinin vermis

oldugu maneviyata ve savas meydanindaki dikkatlerine baglamistir (Kazic1 476-477).

4.14. islam Medeniyetinde Egitim- Ogretim Hayat:

14 asirdir varligim siirdiiren Islam Medeniyeti, Arap cografyas1 basta olmak Anadolu,
Tiirkistan, fran vb. cografyalara hakim olmustur. Cesitli donemlerde egitim ve ilmin merkezi
olan Medine, Basra, Kurtuba, Merv, Semerkand, Istanbul gibi sehirlere ev sahipligi yapmis ve
siyasi tesekkiil olarak Hz. Peygamber donemi, Emeviler, Endiiliis, Selguklular Osmanli vs. gibi
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birgok topluluk ve devleti iginde barindirmistir. Cami, medrese, mektep, tekke gibi kurumsal
olarak biiyiik bir cesitlilik ve nihayet bircok ilim, fikir ve géniil adamini i¢inde barindiran Islam
egitim- Ogretim siireclerini olusturmustur (Dilbaz, 2020: 163). “Islami egitim ve &gretimin
gayesi, iyi ve dengeli insan (insan-1 kamil) yetistirmektir. Bu anlayis, sinir, zaman ve cografi
bolge ile kayitlanmig degildir. Bu sebepten, Hz. Peygamber’den ‘Allah beni bir mualum
(6gretici-6gretmen) olarak génderdi’ seklinde bir hadis rivayet edilmektedir. Kur’an’da da bu
konuya temasla peygamberin vazifesinin o6greticilik oldugu belirtilir: ‘Ey Rabbimiz! Onlara
kendi iglerinden, senin ayetlerini okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogretecek, onlart
temizleyecek bir el¢i gonder’/El-Bakara 129. Kur’an-1 Kerim’de ilimden bahsedip, arastirmay1
tesvik eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir” (Kazic1, 2018: 330).

1. ‘De ki, hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (ez-Ziimer, 9)
2. ‘Rabbim, benim ilmimi artir de’. (Taha, 114)

3. ‘Sayet bilmiyorsaniz ilim ehline sorun’. (en-Nahl, 43)

4. ‘Kalem ve yazdiklarina yemin ederim ki’. (el-Kalem, 1)

4.14.1. Egitim Kurumlari

4.14.1.1. Cami

Camiler, Islam toplumunun kiiltiirel anlamda gelismesini saglayan énemli kurumlardan
biridir. Vakiflara bagl olarak varligim siirdiiren camiler, mimari anlamda da Islam’in

bagyapitlar1 arasinda yer alir.

Mekéansal olarak ibadet hizmeti ile beraber egitim, yargi ve sura gibi toplantilara da ev
sahipligi yapan camiler, yerine getirdigi hizmet anlayisi ile kiigiimsenmeyecek bir noktadadir.
“Boylece, bir avlu ve etrafinda siitunlar bulunan ve iistii ortiilii revaklardan yapilmis ilk cami
sekli Araplarda ortaya ¢ikmis oldu. Mimari sekil olarak Eyyubilere kadar bu sekilde devam etti.
Medine’ye hicret ile baglayan cami insaati, Hz. Omer déneminden itibaren de islam diinyasinin
her tarafinda yapilmaya baslandi. Camilerin yanma ¢esitli hayir kurumlar1 da yapilmigtir.
Camilerin tamir ve onarim gibi masraflari, cami gorevlilerinin maaslar1 camiyi yapanlarin
kurdugu vakiflar tarafindan kargilanirdi (Kazici, 2018: 304).

Camilerin en temel fonksiyonu insanlarin ibadetlerini yerine getirdikleri mekanlar
olmalaridir. Diger taraftan Mescid-i Nebevi tam anlamiyla bir idare merkezi idi. “Resulullah
(s.a.v.) Arap kabilelerinin heyetlerini burada kabul eder, onlara dini konular1 anlatir,
tavsiyelerde bulunur, Miisliimanlarin idari islerine burada bakardi. Ayni sekilde islam’m ilk
donemlerinde cami, kazai/adli islerinin goriildiigii yerdi. Resulullah halkin hukuki meselelerini
orada ¢ozerdi. Bu uygulama, miistakil mahkeme binalar1 yapilincaya kadar siirmiistiir. Hutbede
de dini ve siyasi meseleleri halka anlatir, izdh ederdi” (Akin, 2016: 197).

Camilerin diger 6nemli bir fonksiyonu egitim ve dgretim siirecini i¢inde barindirmasidir.
I[slam Medeniyetinde camiler egitim ve 6gretim ile yakindan iligkilidir. Hz. Muhammed sav.
mescidde hem namaz kildirmis, hem Islam’m emirlerini insanlara anlatmis ve bir 6gretmen

gorevi gormiistiir.
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Mescid-i Nebevinin yaninda fakir sahabiler i¢in yapilan suffa veya zulle denilen yatili bir
okulun yapilmasi da cami ve egitim arasindaki iliskiyi géz Oniine koymaktadir. Halifeler
doneminde Kuran-1 Kerim ile alakali 6gretim de cami ve mescidlerde verilmekteydi.
“Camilerde sadece dinf ilimler degil, lisan, siir, tip ve astronomi gibi zamanin ihtiyaci olan diger
ilim dallarinda da tedrisat yapilmistir (Akin, 2016: 202-203).

Camiler ayn1 zamanda kiitiiphane gorevi de gérmektedir. Osmanli doneminde Ayasofya
ve Siileymaniye camilerinde kiitliphane olarak cami iginde bir boliim ayrilirken, Bayezid,
Veliyyiiddin Efendi ve Konya Yusuf Aga kiitiiphaneleri camiye bitisik ve bir i¢ kapi ile
baglantili tarzda tesis edilmistir. Yine Bursa’da Umur Bey tarafindan yapilan caminin
kiitiiphanesine, kendisi otuz ii¢ kitap vakfetmis ve cami cemaatinin istifadesine sunmustur. Bu
kitaplarin digsartya ¢ikarilmamasini istemis ve hafiz-1 kiitiip olarak da cami miiezzinini, giinliik
bir akge vazife ile gorevlendirmistir. Yine Bursa’da Ulucami ve Molla Yegan Mescidinde
kiitiiphanelerin mevcudiyeti bilinmektedir (Akin,2016: 206).

4.14.1.2. Kiittab/ Mektep

Kiittablar Islamiyet’ten 6nce ortaya ¢ikmistir. Arabistan’da yazi yazmayi bilen ¢ok az kisi
bulunmaktadir. Vadi’l-Kura adindaki bir kisi kavmindeki kimselere yazi yazmay1 6gretmis ve
bu isi meslek haline getirmektedir. Bu sayede yazmay1 6grenen kisilerin sayisinda artis olsa da
cok yavas bir sekilde devam etmektedir. Mekkeliler ticaret amaciyla gittikleri yerlerde de yaziy1
ogrendiler. Islamiyet ile birlikte okuma yazma 6grenen halkin sayisi artmistir. Okuma yazmayi
Ogrenen ilk Miisliimanlarin ¢ogu da Hz. Peygamber’in yaninda vahiy katibi olarak galigmistir.
Miisliimanlar arasinda okuma yazma 0gretme isini, Miisliiman olmayanlar iistlenmisti. Nitekim
Bedir savasindan sonra bazi esirlerin kurtulus i¢in on Miisliiman ¢ocuguna okuma yazma
ogretme karsiliginda serbest birakilabileceklerinin sart kosulmasi, bu konuda yabancilardan da
istifade edilebilecegini gostermektedir (Kazic1,2018: 335-336).

4.14.1.3. Medrese

Selguklularin 1055 yilinda Bagdat’a girisleri, Misliimanlarin Siilere karsi galibiyetinin
gosterdikleri faaliyetler alanlarinin kapanacaginin gostergesiydi. Fatimiler tarafindan basta
Misir olmak lizere daha sonralar1 Halep, Kudiis ve Trablusam’da kurulan ‘Daru’l ilmler’ batini
propagandalarimin yapildigir merkezler haline gelmisti. Selguklular halkin zihnine hiir diistinceyi
yerlestirebilmek ve sapiklik ve din disi olarak gordiikleri bu faaliyetlere karsi harekete
gecmelerini gerektiklerini bilmekteydiler.

Bu sebeplerle birlikte, “ islam diinyasimin dogusunda, camilerden ayri olarak dgretim
yapmak, talebelerin maddi sikintiya diigmeden barinmalarim1 saglamak ve Sii dailerinin
propagandasina kars1i halka gercek bilgiyi vermek gayesiyle ‘medrese’ adiyla bilinen
miiesseseler kuruldu. Bu miiesseselerde halka gercek din ve prensipleri 6gretilecek, dogru ile
yanlig arasindaki fark anlatilacakti. Nihayet Sultan Alparslan ve Meliksah’a vezirlik yapmig
bulunan biiyiik vezir Nizamiilmiilk’iin gayreti semeresini vermeye basladi”. Ilk Nizamiye
medresesi Nisabur’da insa edilmistir (Kazic1, 2018: 350-351).
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Nizamiyeler i¢in vakiflar kurulmus, medreselerin kontrolii i¢in de devlet tarafindan
miiderrisler atanmustir. Nizamiye medreseleri, Islam Aalemindeki ilk medreseler degildir.
Bunlardan 6nce Horasan ve Maveraunnehr’in cesitli yerlerinde kurulan ve fikih, hadis gibi
dersler veren bircok medrese insa edilmistir. Gazneli Mahmut 1033 yilinda Nisabur’da kardesi
Sebiiktekin i¢in medrese kurmustur. Nizamiilmiilk’ten 6nce kurulan medreselerin kisa omiirlii
olmas1 Islam diinyasinda ilk medreselerin Nizamiilmiilk tarafindan ve Selguklular zamaninda
kuruldugu goriistinii yayginlastirmistir.

“Selcuklular, kurduklari medreseleri, hem ilmin gelismesini saglamak, hem ilmiye
mensuplarina maas baglayarak onlar1 devletin yaninda tutmak, hem de Fatimilerin Siilik
propagandalari ile diger rafizi telakkilere kars1 Siinniligin miidafaasi gayesiyle tesis edilmistir
(Kazici, 2018: 352-353).

Selguklular zamaninda bir¢ok yerde kurulan Nizamiye Medreseleri toplumun temel
kurumlarindan biri haline gelmektedir. Bagdat’taki Nizamiye Medresesi ise yiiksekogretim
yapan medreselerin en 6nemlisi durumundaydi. Nizamiye Medreselerinin 6zellikleri sunlardir;

v" Nazari bilgiler tiretiliyor ve aktarilmaktadir.

v’ Bilgi iiretimi ve aktarilmasi bu isi meslek edinen kisilerce yapiliyordu.

v Medreseler kendilerinin gelecekteki {iyelerini egitiyor, ilmi iiretim ve aktarmayi sahsi
eylem olmaktan ¢ikarip bunu siirekli olarak yapacak miiesseseyi etkin hale getiriyordu.

v' Toplum iginde belli mesleklerin icrasinda ve sorumluluklarin yiiklenilmesinde bu
medreseleri bitirmek ve bunu vesikalandirmak 6n sart haline gelmektedir.

v Egitimde bir program takip edilerek belli bir amag gergeklestirilmektedir.

Bir miiessesenin {niversite niteligini kazanmasi i¢in birka¢ disiplini biinyesinde
barindirmasi1 gerektigini diisiinecek olursak, Nizamiye Medreselerinin bunu ilk olarak ve
fazlasiyla gerceklestirdigini sOyleyebiliriz.

Zira Avrupa’da ayni niteliklere sahip olan ilk iiniversitenin XIII. yiizyilda Paris’te
kurulmasi, bu konuda Tiirklerin Oncii roliinii gostermesi bakimindan onemlidir. Yine
Ogrencilerin her tiirlii ihtiya¢larini karsilayan, barindiran bu iiniversite modelinin Avrupa’daki
ilk 6rneklerinden olan meshur Sorbonne Universitesi 1257°de kurulmustur (Arslan, 1995: 16-17
den akt. Avc1,2020: 588).

Osmanlilar doneminde ise medreseler vakiflarm aracilifiyla devam ettirilme yoluna
gidilmistir. Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’u fethi ile beraber Sahmi Seman medresleri
kurulmus ve devlet merkezi olmakla birlikte ilim merkezleri haline gelmislerdir. Medrese ve
Sibyan mektepleri vakiflara bagl olduklarindan yapilan ilmi faaliyetler siyasi otoriteden uzak
konumda idiler. islam tarihi agisindan 6nem arz eden Osmanli Medreseleri, yiiksek egitim
gergeklestiren kurumlardi. Osmanli’nin ilk medresesi Orhan Gazi tarafindan iznik’te agilmist1.
Iznik bir ilim merkezi olarak onemini korumus ve ‘dlimler yuvasi’ sifatimi almistir. Iznik
medresesi devrin biiyiik alimlerini yetistirmistir. “Osmanli medreselerinde Ulum-1 aliye denilen
kelam, mantik, belegat, liigat, nahiv, matematik, astronomi, felsefe, tarih ve cografya gibi
ilimlerin yaninda bir de Ulum-1 aliye denilen Kur’an ilimleri, hadis ve fikih gibi ilimler
okutulurdu” (Kazici, 2018: 372- 377).
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Islam medeniyetinde medreseler egitim ve dgretim agisindan bilyiik paya sahip olmustur.
Selguklular zamaninda kurulan Nizamiye medreseleri bir yiiksekogretim gorevi gormiis,
Endiiliis’te kurulan ve daha sonrasinda Osmanli devletinde kurulan medreseler sayisiz
Ogrenciler yetistirmis, nesilden nesile bilgi aktarimi yapilmis ve donemin 6nemli hocalar1 bu
medreselerde yetismistir.

4.14.1.4. Tekke ve Zaviyeler

Islam’da dini 6gretim ve ibadet birbirinden ayr1 olarak sayilmadigi igin herhangi bir tekke
ya da zaviyede bulunan seyh, burada dini derslerin 6gretimini verebilmektedir. Tekkelerin asil
amaci sufilere oturacak ve zikirlerini yapabilecekleri yer saglamaktir. Tekkelerin bu amagla
hizmet gérmesi birer egitim yeri olmalarina engel degildir. islam kiiltiir tarihinde énemli bir yeri
bulunan tekkeler, tasavvuf diisiincesinin, anlayis ve terbiyesinin islendigi, derinlestirildigi ve
halka takdim edildigi yerler olarak bilinmektedir. Bu yoni ile tekkeler, dnemli birer yaygin
egitim miiessesi olarak faaliyet gdsteriyorlardi. Osmanlilarda tekkeler, edebiyat, tarih ve musik
ocaklar1 olarak kullanilmaktadir. Hayatin 1zdirabim1 dindirmek ihtiyacinda olanlar oralara
kosarlar, nefis bir ahengin selalesi altinda ruhlarim yikarlar, tesellikar s6z ve menkibelerle
yeniden canlandirmaktadir (Kazici, 2018: 390).
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5. SOSYOLOJiK BAGLAMDA BIiRLiKTE YASAMA TECRUBESI

5.1. Birlikte Yasamanin Sosyolojik Temelleri

Toplumlar, birlikte yasamanin kurallarint normlar araciligiyla gergeklestirmektedirler.
Toplumun fonksiyonel bir biitiin olabilmesi i¢in is, gorev, yetki ve sorumluluk gibi kavramlarin
birbirini tamamlamasi gerekmektedir. Var olan normlarin baglayici olmasi is ve gorevlerin
birbirini tamamlamasin1 saglamaktadir. Birlikte yasama hukuku sosyolojide “sosyal
biitiinlesme” teorileri etrafinda toplanmistir. Bu baglamda birlikte yasama olgusu normatif

biitiinlesme, islevsel biitiinlesme Ve mecburi biitiinlesme ¢ergevesinde ele alinmustir.

Toplumda yasayan bireyler arasinda sosyal ve Kkiiltiirel farkliliklar vardir. Sosyal
biitiinlesme, bireyler arasindaki var olan bu farkliliklara ragmen catisma ve rekabeti diizeyli bir
sekilde yasayan, ¢atisma ve rekabetin toplum diizenini ve toplumu bir araya getiren bireylerin,
gruplarin ve kurumlarin is ve gorev anlaminda birbirlerini tamamlama siirecidir. Toplumda var
olan biitiinlesme ve ¢atigma birbirini tamamlayan iki dinamiktir. (Aydmalp, 2015: 91-92).

Sosyal biitliinlesme ile hakim kiiltiir, alt kiiltiir ve karsit kiiltiir kavramlar1 arasinda bir
iligki bulunmaktadir. Toplumda genel kabul goren, mesruiyet kazanmig ortak kiiltiirel yapiya
sahip kiiltiir, hakim kiltiirii ifade eder. Hakim kiiltiirel normlar1 tehdit etmeyen, ana kiiltiire
zenginlik katan kiilttirel farkliliklar bu anlamda alt kiiltiir olarak ifade edilmektedir (Aydinalp,
2015: 93). Karsit kiiltlir ise, hakim kiiltiire tamamen zit yap1 ve goriiste olan, toplumun
genelinde kabul goren norm, inang, davranis ve sembolleri reddetme halidir. Karsit kiiltiir,
hakim kiiltiir ile her zaman bir ¢atisma halindedir. “Hakim kiiltiiriin alt ve karsit kiiltlirlerle
homojen bir yap1 olusturmadigi toplumlarda sosyal biitiinlesme nihai anlamda yazili hukuk
kurallariyla saglanmaktadir. Cok kiiltiirliiliikk bu toplumlarda siyasi ve hukuki bir cerceve de
kazanmaktadir. Dini, dili, etnisitesi, tarihi, kiiltiirii ve gelecek vizyonu farkli ‘yamali bohga’
toplumlarinda sadece vatandaslik 6dev ve haklariyla toplum birbirine yaklagmaktadir. Bu
toplumlarda ¢ok Kkiiltiirliilik gecerli, anlamli ve biitiinlestirici bir politikadir” (Aydinalp,
2015:94).

Biitiinlesmenin ¢esitleri lizerinden birlikte yasama kavramini ele alacak olursak karsimiza
normatif bitlinlesme, islevsel biitiinlesme ve mecburi biitiinlesme ¢ikmaktadir. Normatif
biitiinlesme, toplumsal kurallara baglilig1 ifade eder. Ayni toplumda yasayan bireyler arasindaki
catismayl en aza indirgeyerek; biitiinlesmeyi ise yiiksek seviyede tutmak ortak toplumsal
normlar i¢in gereklidir. Var olan normlarin toplumdaki c¢atisma siirecini hayatin akigini
bozmayacak sekilde bir dengede tutmasi beklenir. Geleneksel toplumlarda biitiinlesmeyi
saglayan orf, adet, din gibi kavramlar olurken, modern toplumlarda biitiinlesmeyi saglayan
hukuk kurallaridir. Normatif biitiinlesme, toplumdaki farkli kiiltiir ve deger yargilarina sahip
bireyler arasinda bir denge ve uyum unsurudur (Aydinalp,2015: 95-96).

Bu baglamda sadece var olan kurallar etrafinda birlesmek tek basina sosyal biitiinlesme
icin yeterli degildir. Bir toplumda bireylerin, is ve gorev olarak da birbirlerini tamamlamalari
gerekir. Viicuttaki her organ nasil iglevsel ve biitlinsel bir sekilde gorevlerini yerine getiriyorsa,
toplumdaki her bireyin de kendine ait bir gérevi vardir ve karsilikli olarak bu gorevleri yerine
getirirler.
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Islevsel biitiinlesmenin diger bir ayagi ise bireyin ihtiyaglarinin kargilandii ve daha
mutlu oldugu toplumlarda biitiinlesmeyi daha iyi sagladigidir. Insan dogasi geregi bazi
ihtiyaclarinin karsilanmasi gerekir. Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde yer alan fizyolojik
ihtiyaclar, sosyal ihtiyaclar, giivenlik ihtiyaci, deger verilme/sayginlik ihtiyact ve kendini
gerceklestirme ihtiyaci temel ihtiyaglar kategorisindedir. Bu temel ihtiyaclar nerede daha iyi
karsilaniyorsa birey orada yasamak ister (Aydinalp, 2015: 99-100).

5.2. Farklhilasma, Biitiinlesme ve Catisma Kavramlar1 Cercevesinde Birlikte
Yasama

Toplumdaki bireyler arasindaki ayrilik ve c¢atismalarin temelinde kisiler arasindaki
bireysel farkliliklar yer almaktadir. Birlikte yasama s6z konusu oldugunda bu birlikteligin
homojen gruplar arasinda yer almasi beklenirken, aksi yonde ¢esitli farkliliklara sahip heterojen
gruplar arasinda bu birlikteligin oldugu gozlemlenmistir. Farklilasma kavraminin iki temel
ayagl vardir: Bunlardan birincisi, bireylerin dogustan getirdikleri fiziksel ve kalitsal
farkliliklardir. Yas, cinsiyet, zeka, kilo, boy gibi o6zellikler dogustandir ve degistirilemez.
Ikincisi ise sonradan kazanilabilen ve degismeye imkan saglayan sosyal farkliliklarimizdir.
Bunlar kisinin egitim durumu, ideolojik ve siyasi diistinceleri, kiiltiirel durumu ve toplum iginde
sahip oldugu statiisii ve sergiledigi rollerdir (Karaca, 2012: 228).

Ayni toplumda yer alan, o toplumun kiiltiirii ile yetisen ve neredeyse birbirine yakin
egitimler alan kisilerin zamanla kisilikleri, ilgi alanlar1 ve sosyal alanlar1 birbirinden farklilik
gostermektedir. Diger taraftan farkli kiiltiirlere sahip iki birey arasinda birbirine benzeyen
ozellikler goriilebilmektedir. Kisaca hem ayni toplumda yetismis bireyler arasinda hem de farkl
kiiltiirlerde yer almis bireyler arasinda kimlik ve kisilik farklar1 olugmaktadir.

Baz1 toplumlarda ise farkli olan1 dislama ve oOtekilestirme anlayisi mevcuttur.
Farkliliklarin diglanmas1 ya da otekilestirilmesi durumu her toplum icin gecerli degildir.
Hiyerarsik diizen oturmus toplumlarda farkliliklar dogal bir durum olarak goriilmektedir.
Ornegin, Yunan site devletlerinde toplumdaki statiilerin farklihig1 doganin bir geregi olarak
goriilmekteydi. “Erkek iistiinliigii savas¢i bir toplumun bir sonucu; kolelerin beden giicli 6zgiir
insanin kamu gorevlerini yerine getirebilmesinin bir gerekliligi olarak algilanmistir”. Otekine
kars1 gelistirilen belli anlayiglar ortaya konmustur. Bunlardan biri olan monizm anlayigina goére
bir kiiltiiriin bagka bir kiiltiirden iistiin goriilmesi mesru bir durumdur. Evrensel anlayisa gore ise
insanlarin esit olmasi igin sadece insan olmasi gereklidir ilkesi benimsenmistir (Canatan, 2004:
270 den akt. Taskesen, Yarci, 2016: 182).

Toplumsal olarak biitiinlesme bir toplumdaki birlikteligi, bir arada olmay1 ve kisiler
arasindaki uyumla beraber ortaya c¢ikan durumu ifade etmektedir. Bu agidan biitiinlesme
toplumu olusturan bireyler, gruplar ve kurumlar arasindaki uyum ve isleyis toplum diizenin var

olmasini ve siirdiiriilebilmesini amaglamaktadir.
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Biitlinlesme siireci sosyallesme araci olarak da goriilmektedir. Toplum i¢inde sosyallesen
birey, bulundugu toplumun kiiltiir normlarm ogrenerek, kendi {izerine diisen gorev ve
sorumluluklar1 yerine getirir, bilgi beceri ve aligkanlik sahibi olur. Birey ayn1 zamanda toplum
icinde var olan rekabet ve catisma siireglerini 6grenme ve toplumla biitiinlesme firsatin1 da
yakalar. (Arslantiirk ve Amman; 2009:349-354).

Sosyolojinin temel kavramlar1 arasinda yer alan catisma kavrami karsilikli iki tarafin
birbirleri arasindaki c¢ikarlarinin uyusmazligi ve anlagsmazligi olarak ifade edilmektedir.
Sosyolojide catisma kavrami tarihsel olarak Marx’in ekonomik ve sosyal felsefe anlayisina
dayanmaktadir. Marx’in toplumsal diizeninde miilkiyet ve tiretim iligkileri yer almaktadir.
Miilkiyet kavraminin varligi toplumda simif ayrimmi dogurur ve Marx’a gore sahip olunan bu
miilkiyet insanlar arasinda ¢atismaya neden olur.

Genel olarak bakildiginda ¢atigma teorileri, gatismanin toplumun dogasinda var oldugunu
One siirmiis ve bu olgunun toplum i¢in kaginilmaz oldugunu savunmuslardir.

5.3. Cok Kiiltiirliiliik Baglaminda Birlikte Yasama Pratigi

5.3.1. Osmanlh Déneminde Milletler Sistemi

Bir beylik olarak kurulan Osmanli devleti zaman igerisinde gerceklestirdigi fetih
hareketleri ile birlikte birgok cografyada hakimiyet kurmustur. Kisa zamanda bu kadar ¢abuk
biyliyen Osmanli devletini farkli kilan nokta uygulamis oldugu istimalet (hosgorii)
politikasindan kaynaklanmaktadir. Istimalet politikas1 sayesinde fethettigi bolgelerdeki halklarimn

dini ve kiiltiiriinii korumus, kendi kiiltlir ve dinlerini yagamalarini kolaylagtirmistir.

Miisliiman halkin yami sira Hristiyanlar, Yahudiler ve ¢esitli dinlere mensup kimseler
baris igerisinde uzun yillarca bir arada yasamayi siirdiirmiislerdir.

Osmanli Devleti, tarihte birlikte yasama pratiginin en basarili 6rneklerini sergilemistir.
Osmanli Devleti etnik yapis1 ve dini farkliklari ile tebaasina millet sistemi adin1 verdigimiz bir
sistemle adalet, huzur, baris ve hosgori politikasi ile bir ortam saglamustir.

Osmanli sistemi igerisinde “Millet” tabiri Arapgadaki anlami ile dini bir toplulugu
karsilayan bir terim olup, bu terim kimi zaman genis bir cemaati oldugu gibi yansitmakta, kimi
zaman bir dille konusan grubu, kimi zaman ise, bir ibadethanede ibadet eden ayni inangtaki
insanlar1 ifade etmektedir” Osmanli devletinde her millet kendi iginde bir hiyerarsiye sahip
olmus ve bagl olduklar1 inang sistemine gore sekillenmistir. Buradan yola ¢ikarak Osmanli
Devleti’nin hakimiyeti altinda bulunan topluluklarin din ya da mezhep esasina gore orgiitlenip
yonetilmesine “millet sistemi” denilmistir (Eryilmaz, 1996’ dan akt. Kurtaran, 2011:59).
Osmanli, millet sisteminin temel vurgusu 1k soy gibi kavramlar iizerinde degil, din ve mezhep
birligi tizerine olmustur. Millet kavrami sanildig1 tizere irki ve etnik toplumu degil dini bir
baglilig1 ifade etmektedir.

45



Osmanli millet sistemi farkli inang sistemlerini iginde barindiran ve bu farkliliklarin da
yasalarla korundugu bir sistem olmustur. Bu model sosyo-kiiltiirel ve dini planda ¢ogulcu bir
nitelik tasimaktadir. Osmanlidaki bu ¢ogulculuk, farkliliklar1 koruma ve siirdiirme bi¢iminde
anlasilmis ve uygulanmustir.

Buna gore Osmanli Devleti’nde toplumun gesitli dini ve kiiltiirel kesimleri bir araya
gelir, fakat kendileri olmaktan ¢ikmazlar, her grup kendi dinini, dilini, fikirlerini ve yasama
bi¢imini muhafaza ederdi (Eryilmaz,1999°dan akt. Kurtaran, 2011: 60).

Millet sisteminin temeli Islamiyet’in kurulus yillarinda ortaya ¢ikan ‘@immet’ anlayisina
dayanmaktadir. Bu sistemi gelistirip en iyi sekilde uygulayan devlet Osmanli devleti olmustur.
Osmanli devleti bu millet sistemi ile bir¢ok 1irk ve etnik yapiya sahip milletleri bir arada barig
icinde ve haklarini gézeterek bir toplum insa etmistir. Osmanli devleti bu farkliliklar1 yok etmek
degil aksine farkliliklar1 yasatarak birlik i¢inde yagamay1 amaglamistir.

Osmanli Devletinin yarim asir boyunca uyguladigi millet sistemi sayesinde farkli
milletlerin hem kiiltiirleri, hem de sosyal ve siyasal haklari giivence altina alinmistir. Tiirk,
Arap, Bosnak ya da Arnavut gibi Miisliiman koékenli milletler oldugu gibi Miisliiman kimligi
olmayan Ermeni, Hristiyan ve Yahudilerde bir arada baris ve hosgérii i¢inde yasamislardir.

5.3.2. Tiirkiye/Rope Cultur/Halat Kiiltiir Modeli

Rope Culture yani ‘Halat Kiiltiir’ kavrami Ozensel tarafindan ortaya atilmis bir modeldir.
Ozensel ABD i¢in kullanilan “Erime Potasi” ve Kanada igin kullamlan “Salata Kasesi”
modellerinden yola ¢ikarak “Halat Kiiltiir” modelini gelistirmistir.

Ozensel, Tiirkiye’deki kiiltiirel ¢esitliligi ifade eden “Halat Kiiltiiri” modelinin
Kanada’daki “Salata Kasesi” modelinden ve ABD’deki “Erime Potasi” modelinden farkli
oldugunu ileri slirmiistiir. Ona gore “Tiirkiye toplumu agisindan var olan kiiltiirel gesitlilik
degerlendirildiginde; birbirinden etkilenen, birinin varligi digerine bagli fakat birbirine
karismayan ve birbirinden farkl bir kiiltlire sahiptir”. Bu kiiltiirel cesitliligi ifade etmek icin tam
da bu nokta da halat kavrami ile benzerlik kurmustur. Soyle ki “ Bu kiiltiirel yapi, birbirine
sarimis, birbirine dolanmus, fakat bu sarmalliga ragmen birbirine karismadan giiclii bir
yapidan olusur”. Tipki bir halat gibi. Halatin her bir ipi farkli bir kiiltiirli temsil etmekte; her ip
zay1f ve dayaniksizdir. O binlerce ipi giiglii hale getiren ise birbirleri ile sarmasik olmalari ve bir
arada olduklarinda giiglii ve saglam bir yapi haline doniismeleridir. Bu saglam halat

Tiirkiye’deki giiclii kiiltiirel yapinin kendisidir (Ozensel, 2013).

Tiirkiye toplumu agisindan var olan kiiltiirel gesitlilik degerlendirildiginde; birbirinden
etkilenen, birinin varlig1 digerine bagl fakat birbirine karigmayan ve birbirinden farkli bir
kiiltiire sahiptir. Bu kiiltiirel yap1 ne ABD modelini ifade etmek i¢in kullanilan “eritme potast”
(meltingpoth), ne de Kanada modeli igin ifade edilen “salata kasesi” (saladbowl) ne
benzemektedir. Bu kiiltiirel yapiyi, birbirine sarilmig, birbirine dolanmis, fakat bu sarmalligina
ragmen birbirine karigmadan gii¢lii bir yapidan olusur.
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Bu baglamda degerlendirildiginde Tiirkiye’deki kiiltiirel yapiyr “halat”a benzetebiliriz.
Bagka bir ifade ile Tiirkiye’deki farkliliklarin olusturdugu kiiltiirel yapiy1 ve birlikteligi “Halat
Kiiltiir” (RopeCulture) olarak tanimlayabiliriz (Ozensel, 2013).

Birbirine ge¢mis, fakat birbirine gegen bu unsurlarin tamami kendi 6zellikleriyle var olan
ve bu sarmasik halleriyle de giiclii bir unsuru temsil eden bir 6ge olmasindan bdyle bir
tanimlama yapilmistir. Halat1 olusturan binlerce ince ipin tek basina var olmasina ragmen-ki bu
ince iplerin her biri iilkedeki kiiltiirel ¢esitliligi temsil etmektedir- kendi baslarina oldukga ince,
giicsiiz ve dayaniksiz olmalaridir. O ince binlerce ipi giiclii kilan birbirleriyle sarmasik olmalari
ve bir arada olduklarinda giiclii ve saglam olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu saglam halat
Tiirkiye’deki giiglii kiiltiire]l yapinin kendisidir.

Farkliliklarin bir arada yagsamasi agisindan bir model olan ¢ok kiiltiirliiliik, uygulandigi
iilkelerde bazi temel sorunlarla karsi karsiya kalmasina ragmen onemli basarilar elde ettigi
muhakkaktir. Fakat ¢ok kiiltiirliiliigiin basta Kanada olmak iizere uygulandig: {ilkelerin, sosyal,
kiiltiirel ve siyasal yapilarina bakildiginda ve bu iilkelerin kurulus kosullarini incelendiginde
Dogu toplumlar1 ve Tiirkiye’de uygulanabilir bir model olmadigi sdylenebilir Icinde
yasadigimiz bu topraklar birlikte yasama konusunda giiglii tecriibe ve geleneklere sahiptir. Bu
tecriibe ve gelenek bizim yeni bir model gelistirmede en biiyiik avantajlarimizdan birisidir.
Mevcut potansiyeli harekete gecgirecek giiclii tarihsel ve kiiltlirel altyapimiz bunun en biiyiik
kanitidir. Ayrica Tiirkiye toplumunun kiiltiirel gesitliligi degerlendirildiginde genellikle bir ulus
temelinde yapilan kiiltiir tanimlariyla karsilasilmaktadir. Biitiin kiiltiirleri i¢ine alan bir kiiltiir
tanimlamas1 Tirkiye’deki farkliliklarin baris ve huzur iginde yasamasinin Oncelikli teorik
temelinin olusturulmasina katki saglayacaktir. Bu baglamda “halat kiiltir” bu tanimlamay1
yapmaya aday bir metafordur. Halat1 olusturan her par¢anin tek basina gii¢siizliigline ragmen bir
araya gelen bu giigsiiz iplerin giiclii bir halati olusturmasi Tiirkiye toplumundaki farkliliklarin
olugturdugu birlikteligi ve giicli temsil etmesi agisindan oOnemli bir benzetme olarak
degerlendirilebilir. Farkliliklarin barigs ve huzur icinde bir arada yasatacak bir modeli
olugturmada, giiclii ge¢misin parametrelerini hesaba katan, ayni zamanda ¢agdas diinyanin
siyasal ve toplumsal gerceklerini de dikkate alan bir kavramlastirmanin ya da yeni bir modelin
olusturmasi toplumsal barig, adalet ve iilke biitiinliiklerini koruma agisindan ge¢ kalinmig bir
arayistir (Ozensel, 2013: 14-15).

5.3.3. Kanada/ Salad Bowl/Salata Kasesi Modeli

Cok kiilturliliik, temelinde farkli dil, din, irk ve etnik gruplarin bir arada yasamasi olarak
ifade edilmektedir. Aralarinda gelenek, gorenek ve deger farklilagsmasi bulunan bu gruplar arka
planlarinda ortak paydalarda bulusarak bir arada yasama pratigini sergilemektedirler. Cok
kiiltiirliiliitk baglaminda bir arada yasama pratigini basarili bir sekilde uygulayan iilkelerin

basinda Kanada gelmektedir.

Kanada 1971 yilinda Trudeau tarafindan Charter of Rights and Freedoms (Hak ve
Ozgiirliikler Temel Yasasi) ortaya konmustur. Kanada “cok Kkiiltiirlii tek devlet” modelini
sistematize ederek bu probleme ¢6ziim bulmustur “Kanada’yr da ¢ok kiiltiirliilik konusunda
meshur eden bu 6zellikler sunlardir:
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a. Kendi kimligini ve farkliligini devam ettirmek isteyen her gruba izin verip yardim eder,

b. Kiiltiirlerini gelistirme ve aymi zamanda Kanada toplumunun bir parc¢asi olma
konusunda her gruba yardim eder,

€. Toplumu olusturan bir arada tutarak yaraticiligi gosterir,

d. Gogmenlere Kanada’daki dilleri 6gretmede yardimer olur. (Mahtani, 2004:2 den akt
Ozensel, 2012: 64).

Kanada bu politikasiyla her bireye esitlik ve katilim imkani saglar. Herkes hukuksal
olarak ayni haklara sahipken, her ulusta kendi kiiltiiriinii ve degerlerini yasamis ve
(melting pot) olarak
tammlanirken, Kanada’ min kiiltiir politikas1 “salata kasesi” (salad bowl) olarak adlandwrilir.

bl

yasatabilmistir. “Amerika’min kiiltiiv  politikalar:  “erime potasi’

Burada vurgulanmaya ¢alisilan Amerikan toplumuna katilim saglayan bireylerin erime potasi
icinde doniistiirerek farkly bir kiiltiivel yapiya biiriindiigii, fakat Kanada’'da tipki salatada
oldugu gibi (nasil domates, marul, biber vb kendi renginde ve tadinda bulunuyorsa) her
toplumu kendi kiiltiirii igcinde yasaminmi siirdiirebilecegi vurgusu yapilir”. Kanada’da ¢ok
kiiltiirliiliigiin bu denli basarili olmasinin ardinda tarihsel siiregte efendi- kole biciminde ifade
edilen hiyerarsik bir siniflandirmanin olmamasi, devletin kurucu unsurlar1 arasinda din temelli
bir anlayigin goriilmemesi ve “modern ulus-devlet modellerinden farkli olarak iki uluslu
(ingiliz, Fransiz) bir yapiya sahip olmasi Kanada’nin diger en &nemli farkliliklari olarak
sayilabilir (Ozensel, 2012: 65).

5.3.4.ABD/Melting Pot/Erime Potasi

Etnik ¢esitliligi en fazla olan iilkeler arasinda Amerika ilk sirada karsimiza ¢ikmaktadir.
Amerika’nin baska kiiltiirlerle bir arada yasama tecriibesinin iki ayagi vardir. ilki Amerika
yerlileri olarak bilinen Kizlderililer ile Ingiliz Kolonyalistleri arasinda siiren cekismeler
sonucunda Kizilderililerin katliami ile yok edilen siire¢ olan Kolonyal Amerika donemidir.
Ikinci dénem ise 1776 yilinda Birlesik Devletlerin bagimsizligini ilan etmesiyle ortaya c¢ikan
Amerika Birlesik Devletler deneyimi dénemidir. Ingiltere’nin Amerika kitasina Avrupali
yerlesimcileri almasiyla aralarinda ¢ikan savas sonucunda Amerika Birlesik Devletleri
bagimsizlik miicadelesi ile 6nce Britanya Kralligi’ndan bagimsizligini almis, daha sonra ise bir
i¢ savas yasayarak kendi birligini tamamlamistir. Bu donemden sonra biiyiik go¢ hareketi
Amerika’nin tim diinyaya agilimu ile sonug¢lanmistir (San ve Haglak, 2012: 32-33).

Amerika’nin farkli etnik yapilanmasi ve farkli milletleri i¢inde barindirmasi sonucunda
ulusal birligin nasil saglanmasi gerektigi tartismalara konu olmustur. Bu konuyla ilgili gesitli
teoriler ortay konmustur. Bunlarin basinda Chicago Okulu temsilcileri ve Rogers onciiliigiinde
ulusal birligin saglanmasina ¢6ziim olarak asimilasyon teorisi ortaya konmustur. Onlara gére
gocmenlerin gittikleri yerlerdeki kiiltlirler arasinda asimile olmalar1 gerekiyordu. “Chicago
Okulu, azinlik grup iyelerini, kendi koken kiiltiirlerinden vazge¢meye zorlamadan kolektif
yasama katmanin demokratik yolunun asimilasyon oldugunu diisiiniiyorlardi. Ayni siralar
melting potun (erime potasi) bir basarisizlik oldugunu ve mahkim edilecegini ortaya ¢ikariyor,
etnisitenin bir olgu oldugunu ve deger tasidigini one siiriiyorlardi” (Schnapper, 2005: 273 den
akt. San ve Haslak, 2012:34).
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Fraizer ise Amerikan toplumuna ydnelik yapmis oldugu calismasinda etnik gruplar
olusturan Avrupa kokenli niifuslarin asimilasyonu ile wrk gruplarimi olusturan yani farkh
olduklar1 hemen algilanan siyahlarin ve Asyalilarin asimilasyonu arasindaki farki ortaya
koymustur. Ona gore Avrupa kokenliler Amerikan toplumuna gergekten asimile olurken farkli
irklardan gruplar s6z konusu oldugunda c¢evrim, asimilasyonla degil birbirinden ayri iki
toplumsal sistemin olugmastyla tanimlanmaktadir. Kiiltiirel asimilasyon ile yapisal asimilasyonu
birbirinden ayirmanin énemli oldugunu belirten Fraizer, zencilerin Amerikan kiiltiiriinii edinmis
olsalar da ayni 6lgiide Amerikan kiiltiiriine asimile olmadiklarina dikkat ¢ekmistir (Schnapper,
2005: 325-6 den akt. San ve Haglak, 2012: 35).

Israel Zangwill’in 1908 yilinda hazirladigi The Melting Pot (Eritme Potas1) modeli ile
yeni bir donem baglamistir. Bu model ile Amerika’y1 ilk kez géren Avrupali gé¢menlere
seslenilmis ve Tanri’nin bu biiylik Potasinda onlar1 erimeye davet etmistir. Kimi sosyal
bilimcilere gore, the melting pot asimilasyonun Amerika’daki karsiligidir. Aslinda bu teori tam
olarak boyle degildir. Asimilasyonda, benzer bigimde gogmen grubun geleneklerinin baskin
olan gelenek yararina ¢oziilmesi ve zamanla unutulup yok olmasi vardir. The melting pot
modelinde ise “biitiin kiiltiirlerin adeta bir evrim ge¢irip yepyeni bir ortak kiiltlir olusturmasi1”
s0z konusudur (Vatandas, 2002: 25).

Amerika’ya yonelik toplumsal, siyasi ve tarihi literatiirde eritme potast metaforunun
kullanimryla ilgili ilging ve farkli saptamalar da bulunmaktadir. Ornegin, Etnik mozaik, meyve
salatasi, sebze corbasi metaforlar1 ile dile getirilen ¢ok kiiltiirciiliik yaklagimi (San,2006: 332),
bunun disinda Glazer (1997: 148)’1n geg 20. yiizyildaki Amerikan kiiltiiriiniin ayr1 kimliklerden
olusan bir giive¢ gibi oldugunu ifade eden 6rneklemesi de dikkat ¢ekmektedir.

Baz1 kesimlere gore Amerika’da uygulanan erime potasi modeli Amerikan toplumundaki
herkes i¢in ayricalik, refah ya da gii¢ olarak ayni nitelikte olmamustir. Cilinkii Beyaz Anglo-
Sakson hakimiyeti toplumun tiim yapisinda imtiyazli bir sekilde egemen konumdadir.

Sonug olarak erime potasi ile gerceklestirilmek istenen sey farkli etnik ve irksal sinifa
mensup gruplarin Amerikan potasinda eritilerek tek bir kiiltiiriin olusturulmasini saglamakti.
Fakat beklenenin aksine, farkli kiiltiirlere sahip milletler kendi kiiltiirlerini devam ettirirken ayn1
zamanda da Amerika’da yasamaya devam etmilerdir. Dolayisiyla umuldugu gibi tek bir
Amerikan potasi gergeklesemedi.
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6. ISLAM MEDENIYETINDE BiRLIKTE YASAMA TECRUBESI

6.1. Kuran-1 Kerimde Birlikte Yasama Tecriibesi

Birlikte yasamanin arka bahgesinden ve referanslarindan bahsederken aslinda bizim
kimlerle birlikte yasadigimiz ve biz kavraminin karsiligindaki 6teki mevzusu ele alinmalidir.
Otekilerden kastedilen mana, farkli inang ve deger sistemlerine mensup insanlari isaret
etmektedir. Oteki kavrami ontolojik bir manadan ziyade, pragmatik ya da siyasi stratejik
anlamda kullanilmaktadir. Burada 6nemli olan 6tekinin varligindan ¢ok, biz ve dtekilerle olan
iliskilerimiz ve hayati nasil bir sekilde idame ettirdigimizdir (Oztiirk, 2015: 50).

Islam dini temelinde hosgorii, baris, empati, saygi, sevgi ve adalet kavramlar: iizerine
kurulmustur. Birlikte yasama pratigi de Islam dininin bu kavramlar1 esas alinarak hayata
gecmistir. Adalet hem homojen hem de heterojen toplumlari ayakta tutan en 6nemli dinamiktir.
Ancak heterojen toplumlarda farkli inanglara kars1 gergeklesen adaletsiz uygulamalar, toplumda
daha hizli ¢6ziilmelere sebep olmaktadir. Ciinkii adaletin karsiligi zuliimdiir. Bir arada yasamak
zorunda olan toplumlarda denge adaletle saglanabilir. Neticede adalet toplumlarin ve toplum
icindeki hem aynm1 hem de farkli inan¢ ve diisiince sahiplerinin ortak giiven alanidir (Giines,
2018: 837). Birlikte yasama ile alakali Islam’mn en temel kaynag: olan Kur’an-1 Kerim’de yer
alan baz1 ayetlerle bu konuyu daha iyi idrak etmis olacagiz.

“Iste bunun icin sen (tevhide) davet et ve emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin
hevalarina (istek ve arzularina) uyma. Ve de ki: Ben Allah in indirdigi (her) kitaba inandim ve
aramizda adaleti gergeklestirmekle emrolundum. Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir.
Bizim amellerimiz bize, sizin amelleriniz de sizedir. Bizimle sizin aramizda hichir tartisma
konusu yoktur. Allah bizi bir arada toplayacak ve déniis de Ona’dw”/Sur’a Suresi 15. Ayet

Ayet-i kerimede bahsedildigi tizere yoneticilerin yonetenlere karsi ve birbirleri arasinda
adil olmalar1 6gutlenmistir. Herkes kendi davramigindan sorumludur ve hesabi tutacak olan

yalnizca Allah’tir. Bizlere diisen ise birlik ve beraberlik icinde hayatimizi idame ettirmektir.

Islam dini baska din ve inanglara saygi duymayi, farkliliklara karst miisama gostermeyi
ogilitlemis, dini kabul noktasinda baski ve zorlamaya kati bir dille karsi ¢ikmistir. Bu konu ile
alakali Bakara Suresi, 256. Ayet-i Kerimede “Dinde zorlama yoktur! Dogru yol/iman, batil
yol/kiifiirden ayrimistir. Kim tagutu inkdr edip Allah’a iman ederse, hakikaten kopmayan
saglam kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

Uzerinde durulmasi gereken ve birlikte yasamak igin gerekli diger bir ilke ise baristir.
Hz. Muhammed 6nce toplumdaki bireyler arasinda daha sonra ise 6teki toplumlar arasinda da
kardesligi ve barisi ogiitlemis ve hayatina uygulamistir. Cilinkii huzurlu bir toplumun temel
araglarindan biri de siiphesiz barisi saglamak ve giiven ortami olusturmaktir.

Bu konu ile alakali Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresinin 208. Ayetinde “Ey iman edenler!
Sulh/eman (dini olan Islam)a bir biitiin olarak girin! Seytamn adimlarina uymayn! Siiphesiz o,

sizin i¢in apagik bir diismandir” denilmistir.
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Islam dininin temel esaslarindan bir diger ilke ise hosgoriidiir. “Bir arada yasamanin
felsefesinde herkesin kendi gercekliginin yasam hakki bulmasi yer almaktadir. Bir birey veya
topluluk kendi gercegini yasama ve ifade Ozgiirliiglinii kendinde bulabiliyorsa, diger inang
sahiplerinin de ayni varolussal haklara sahip oldugunu kabul etmelidir. Bu da digerlerine karsi
maddi ve manevi Ozgiirliklerin saglanmasiyla gerceklesir. Bdylesi bir ortami saglayan
medeniyet seviyesinin gostergesi ise hosgorii fikrinin toplumda buldugu karsiliktir (Giines,
2018: 839).

Toplumdaki her birey yaratilis itibariyle birbirinden farkli olarak diinyaya gelmektedir.
Bir aileye, kabileye, millete ve kiiltiire sahibizdir. Bu da bizim diger insanlardan farkli
oldugumuzu gostermektedir. Herkesin ayni sekilde diisiinmesi, ayni ideolojiye sahip olmasi
beklenemez. Hepimiz birbirimizden farkliyiz. Bu farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurarak herkesin
bir arada yagamasini, birbirlerinin fikirlerine, diisiincelerine ve benliklerine saygi duyabilmek ve
bizi ayn1 payda da bulusturacak olan temel argiiman siiphesiz hosgoridiir.

“ Eger Allah dileseydi sizi bir tek timmet yapardl, fakat size verdigi seylerle sizi imtihan
etmek igin (boyle yapti). Haywrli islerde yarisin! Hepinizin doniisii Allah’adwr. Hakkinda ihtilafa
diigtiigtiniiz  seyleri size haber verecektir’/ Maide Suresi, 48. Ayet-i Kerimede, hem
Miisliimanlar igin 6tekilerin her daim var olacagini, hem Yahudilik, Hristiyanlik ve islam gibi
farkli dinlere mensup insanlarin Allah indinde salt belli bir kurumsal dini aidiyet ve mensubiyet
etiketiyle deger kazanmayacagini, hem de farkli seriatlarin birbirleriyle kiyaslanmayacagini,
bilakis Allah’in farkl seriatlara mensup insanlar1 kendi seriatlarina gére imtihana tabi tutacagini
ifade etmektedir (Oztiirk, 2015: 39).

Miisliimanlar, gayrimiislimler ile birlikte higbir baski ve zorlamaya tabi tutulmadan
yasayabilmektedir. “Dinimizde {istiinliik 1rk, ten rengi, dil veya cografyada degil, her an Allah’a
kars1 sorumluluk bilinci tagimada ve insani insan yapan evrensel ahlaki erdemlere baghiliktadir.
Allah Resulii bu gergegi veda hutbesinde soyle dile getirir: “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz ki,
Rabbiniz birdir, ataniz birdir. Arab’in Arap olmayana, Arap olmayamn Arab’a, kizil tenlinin
siyaha, siyahin kizil tenliye, takva disinda bir iistiinliigii yoktur.” (Ibn Hanbel, V, 411)
(https://www.diyanethaber.com.tr).

“Resuliim, Biz seni dlemler icin bir rahmet olarak génderdik” /Enbiya Suresil07. Bu
ayeti kerime Hz. Muhammed’in (sav.) sadece Arap toplumu i¢in gelmedigini, tiim toplumlar ve
insanlik icin bir rahmet olarak gonderildigini belirtmektedir. Hz. Peygamberin rehberligi ve
onderligi tiim insanlig1 kapsayacak bir bigimde ifade edilmistir. Kur’an, Allah’1 sadece kendi
ilahlar1 olarak goren sig tekelci anlayislar1 reddetmektedir. Kur’an’in ilk suresinin Allah’t
alemlerin Rabbi, son suresinin biitiin insanlarin Rabbi olarak ilan etmesi, Kur’an’in kendinden
once isletilen bu tekelci mantig1 reddetme niyetini agikga gostermektedir (Diizgiin, 2015: 73).

“Goklerin ve yerin yaratuisi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olusu da, O’nun
(kudretinin) delillerindendir. Kuskusuz bunda dlimler icin ayetler/deliller vardir” /Rum Suresi,
22. Ayet
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Kur’an insanlarin farkli gruplar ve topluluklar halinde bulunmasinin dogalligina dikkat
¢cekmekte ve ayn1 zamanda bu farklihigin 6tekilestirme degil berikilestirme vesilesi kilinmasina
matuf olduguna isaret etmektedir. Bu husus Hucurat Suresi, 13. Ayette, “ Ey insanlar!
Gergekten biz sizi, bir erkek ve disiden yarattik ve birbirinizle tamsasiniz diye sizi milletlere ve
kabilelere ayirdik. Kuskusuz Allah katinda sizin en degerli olamniz, takvaca en iistiin
olammizdir. Siiphesiz Allah hakkuyyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir”

Ayetteki “tedruf” yani farkli insan topluluklar1 arasinda iilfet ve iinsiyet olusturma,
birbirini tanima ve karsilikli aginalik kazanma kavramiyla ifade edilmektedir. Ayrica ayetteki
‘innd halekndkiim min zekerin ve iinsa’ ifadesi kinaye yoluyla insan cinsine mensubiyet
temelinde herkesin esit oldugunu belirtmektedir (Oztiirk, 2015: 54).

Kisaca, konuyla ilgili bahsedilen tiim ayetler, Miisliimanlar ve otekiler arasindaki
iligkinin her daim adalet, baris, hosgdrii ve denge biciminde olmasi gerektigini destekler
niteliktedir. Adalet kavrami ayni zamanda kendi iginde ahlakilik kavramini da barmndirir.
Ahlakilik ise; “Kendisini mesrulastirmak iizere kendisinden baska hicbir temele dayanmayan bir
degerdir. Ahlaki davramista dncelik benden ziyade, dteki igin olmakla ilgilidir. Oteki ister benim
icin olsun, ister olmasin, ben oteki i¢inimdir. Otekinin benim igin olup olmamasi, onun
meselesidir. Bu sebeple, ahlaki bir iligkide tiim 6devler ve miikellefiyetler sirf bana yoneliktir.
Bana hitap ettiginde 6dev ve miikellefiyet ahlakidir (Oztiirk, 2015: 51).

Insana insan oldugu icin deger vermek, din, 1rk, etnisite ve mezhep ayrimi gézetmeksizin
birlikte yasamay1 gaye edinmek bir Miisliimanin dnce kendi i¢inde verdigi bir miicadele olmali,
kendinden baglayarak ailesini, akrabasini ve gevresini; daha sonra ise oOtekilerle bu ayrimi
gbzetmeden birlikte yasama gayretini gosterilmelidir. Hakkin rizasi gozetilerek, Allah’in
yarattiklarina sevgi, sefkat ve hosgorii gergevesinde davranilarak ancak o zaman saglikli bir
birliktelik miimkiin olacaktir.

6.2. Hz. Muhammed Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi

Islam dini, Hz. Muhammed (sav.)’den 6nceki peygamberler vasitasiyla tiim insanliga
gonderilen ortak bir dindir. Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplar temelinde ortak mesajlar
barindirmaktadir. Hz. Muhammed (sav.), Islam mesajim1 insanliga yeniden hatirlatan son
peygamberdir ve onun daveti biitiin insanligi kapsamaktadir. Hz. Peygamber son ii¢ semavi
dinin temelde bir olduklar1 ger¢eginden hareketle, kendisine din yoniinden, misrik
hemsehrilerinden daha yakin gordiigii Yahudi ve Hristiyanlari inang birligine davet etti ve onlar1
Islam ad1 altinda birlesmeye su ayetle cagirdi: De ki: Ey Kitap Ehli! Gelin aslhinda aramizda
miisterek olan su hususlarda birlegelim: Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim. O na hi¢bir seyi
ortak kogsmayalim ve Allah’in disinda, birbirimizi rabler edinmeyelim. Eger yine yiiz ¢evirecek
olurlarsa siz onlara, sahid olun ki biz Miislimamz deyin” (Unal, 2015: 118-119).

Hz. Peygamber ve birlikte yasama tecriibesinden 6nce Hz. Peygamberin islam’a daveti
noktasindaki tavir ve eylemlerini ele almak konuyu biitiinlemek agisindan fayda saglayacaktir.
Hz. Muhammed islam’a ¢agrisinda her zaman sagduyu ve hosgoriilii davranmus, higbir zaman

zorlama ve baski ile davette bulunmamustir.
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‘Dinde zorlama yoktur’ ayeti i¢in su 6rnegi vermek yerinde olacaktir. Hz. Peygamber
doneminde siivari birlikleri tarafindan yakalanip getirilen Yemame halkinin bagkan1 Stimame b.
Usal’e ii¢ giin boyunca mescitte gozetim altinda tutulmus, Miisliiman olmasi ¢ok istenmesine
ragmen dénemin sartlarindan olsa gerek Islam’a davet edilmemis yalmzca ne diisiindiigii
Ogrenilmek istenmistir. Ayni diisiincelerle kendini ifade eden Siimame ii¢ giiniin sonunda Hz.
Peygamber tarafindan serbest birakilmistir.

Muhtemelen Hz. Peygamber’in tavrindan ve mescitteki Miisliimanlarin ibadet
etmelerinden etkilenen Siimame 6zgiirliigiine kavusunca kendi istegi ile Miisliiman olmus, o
donemde kitlik ceken Mekkeli miisriklere Hz. Peygamber’in izni olmadan tek bir bugday tanesi
dahi gondermeyecegini ifade etmistir. “Mekkelilerin, ‘dinini mi degistirdin?’ sorusuna da
‘hayr, fakat Allah Rasulii ile beraber Islam’a girdim’ diyerek, selamete ve kurtulusa erdigini
vurgulamak istemistir” (Unal, 2015: 119).

Hz. Peygamber Islam’a davetinde genellikle devlet baskanlarina ve ydneticilerine
mektuplar yollayarak ¢agrida bulunmustur. Barig yollu bu ¢agriya karsilik verilmediginde ve
Miisliman ordusu sehit edildiginde ise tekrardan ordusu ile yola ¢iktiginda gidilen yerlerde Hz.
Muhammed, “Miisliimanlardan bolge halkini Islam’a davet etmelerini, kabul ettikleri takdirde
savasmamalarini, aksi takdirde Allah’a sigimip onlarla savagsmalarini istedi. Ayrica
Miisliimanlara, sozlerinde durmalarim, aswi gitmemelerini, ¢ocuklari, kadinlari, yashlar: ve
manastirlara cekilmis kimseleri oldiirmemelerini, hurmaliklara zarar vermemelerini, agaglar
kesmemelerini ve binalari yakmamalar: tembih ve tavsiye etti”. Hz. Peygamber doneminde
Hristiyanlara karsi yapilan Tebiik seferinde, kalabalik ordusuyla sefere giden Hz. Muhammed,
Bizans Imparatoru Herakliyos’un Miisliimanlara karsi bir ordu hazirlamadigini 6grenince
ordusuyla beraber geri ¢ekilmislerdir. “Bu sefer esnasinda civar bdlgelerde yasayan Hristiyanlar
Islam’a davet edilmekle beraber bu konuda zorlanmadilar. Kendi dinlerinde kalmak isteyenler
cizye vergisiyle ylikiimlii tutuldular. Bu vergi, onlarin can, mal ve din 6zgilirliikklerinin glivence
altinda olmasmin garantisi oldugu gibi islam devletinin tebasi (yurttaslari) olmalarinin bir
geregi idi” (Unal, 2015: 127-128).

Hz. Muhammed’e (sav.) 610 yilinda Mekke’de vahyin gelmesiyle birlikte Islam giinesi
dogmustur. Mekkeli miisrikler, Hz. Muhammed’in islam’a davetini hos gérmemis, zorbalik,
hakaret, baski ve tehditlerle yildirmaya ¢alismislardir. Huzur ve giiven ortami arayisina giren
Hz. Muhammed ve ona inanan ilk Miisliimanlar 632 yilinda Medine’ye hicret etmislerdir.
Medine’nin etnik ve dini yapisindaki farklilik ilk bakista géze carpmis, Mekke’den gelen
Misliimanlar i¢in bir problem teskil edecegi diisliniilmiis, diistiniilenin aksine olumlu
gelismelere sahne olmustur. Mekke’den gelenlere muhacir, Medine’de ikamet edenlere de ensar
denilerek arada bir kardeslik bagi olusturulmustur.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettigi yillarda Medine niifusunun yarisina yakini
Yahudilerden olusmaktaydi. Birlikte yasama diisiincesi géz Oniinde bulundurularak, o dénem
i¢cin hukuki bir zemin olusturan “Medine Vesikas1/ S6zlesmesi” diizenlenmistir. “Bu s6zlesmede
anlagsmaya taraf olanlarin karsilikli hak ve gorevleri, can ve mal giivenlikleri, din ve ibadet

Ozgiirliikleri garanti altina alinmustir.
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Diinya tarihinin en eski anayasalarindan kabul edilen Medine sézlesmesi ayn1 zamanda
Islam tarihinde bir arada yasama tecriibesinin ilk drnegini belgeleyen bir s6zlesmedir. Medine
sehir devleti de, “ cesitli irk ve inangta kimselerin bir idare altinda birlesebileceklerinin en giizel
orneklerinden birisidir.” Yahudilerin sozlesme sartlarin1 ihlal ederek Miisliimanlara karsi
Mekkeli miisriklerle igbirligi yapmalar1 sonucu bu tecriibe ne yazik ki uzun émiirlii olmamistir
(Unal, 2015: 123).

Islam Peygamberi Kur’an’1 esas alarak, her dénem Islam toplumlarmin énemli bir pargasi
olan gayri-miislimlerin statiileri ve sorumluluklarinin sinirlarini belirlemistir. 630 yilinda Tebiik
Seferi sirasinda nazil olan ayetle (Tevbe 9/29) Islam topraklarinda yasayan gayri-Miislimlere
zimmi statiisii verilmis ve bunlardan cizye alinmistir. Cizye karsiliginda so6zii edilen kesimin
can-mal-namus giivenligi, inang-ibadet hiirriyetleri verilmis ve bdylece bunlarn, Islam
iilkesinde vatandaslik temelinde Miisliimanlarla birlikte yasamalar1 saglanmistir (Ozkan, 2020:
156).

Hz. Peygamberin ehli kitaptan komsular1 vardi. Onlara iyi davranir, hediyeler verir ve
hediyelerini kabul ederdi. Habesistan’dan gelen Hristiyan elgileri mescidinde agirlamig ve
onlara bizzat hizmet etmistir. Necran Hristiyanlar1 heyeti Medine’ye geldiginde, ibadet vakitleri
geldigi i¢cin onlarda mescide girip dogru istikametine yoneldiler ve dinlerince ibadet etmeye
hazirlandilar. Sahabiler onlara mani olmak istedi. Ancak Peygamberimiz rahat birakilmalarini
emretti. Onlar da ibadetlerini yaptilar. Daha sonra Allah’1n elgisi, onlar1 dinleyip fikri tartismada
bulundu. Biitiin bunlar edep igerisinde ve hosgorii ¢ercevesinde yapiliyordu (Yildirim, 2018:
112). Hz. Muhammed, (sav.) Kur’an’1 referans alarak hosgoriilii ve bariggil bir iklimde Islam
toplumunu idare etmistir. Onun gayesi uzlasma yoluyla Islam’a cagrida bulunmakti. Hz.
Peygamber her ne pahasina olursa olsun hakki savunmus, zulmedenlerden olmamustir.
Kendisine kars1 yapilan kaba davraniglara, baski ve zorlamalara karsi bile merhametle muamele
etmistir. Vefatindan sonraki donemlerde ise kendisinden sonra gelen sahabe ve yoneticiler de
Hz. Muhammed’in tebligine uygun davranns hosgorii ve baris icinde Islam gelenegini devam
ettirmislerdir.

Glinlimiiz insani i¢in birlikte yasamanin olmazsa olmazi olan adalet, esitlik, hosgori,
insana saygi ve sevgi gibi temel ilkeler Hz. Muhammed’in (sav.) hayatinin 6nemli olaylari olan,
Medine vesikasi, Mekke nin Fethi, Veda hutbesinin temel ogretilerini olusturur. Miisliimanlar
arasinda birlik ve beraberligi gelistirecek kardeslik anlagmasi ile zor giinlerini birbirine maddi
manevi destek vererek daha kolay atlatmistirlar. Veda hutbesiyle hayatinda yasadigi Kuran-1
Kerim’in temel ilkelerini iimmetine hatirlatmistir. Ustiinliigiin ancak takvada olduguna dikkat
cekmesi, kabilecilik, soy ve sop iistiinliiglinii, biitiin miiminlerin kardes oldugunu ifade ederek
diinyadaki biitiin insanlarin huzurunun kardeslige Onem vererek saglanabilecegine vurgu
yapmistir. Maddi gii¢c ve ekonomi iistiinliigiinii kullanarak insanlar1 asagilayan diisiince tarzinin
Peygamber’in siinnetinde higbir degeri yoktur. Iste bu sebeple Hz. Peygamber iimmetine
kurtulus olarak Kuran-1 Kerim ve Siinnetini birakmig, Miisliimanlarin bu iki kaynaga sarilirlarsa

kurtulacaklarini ifade etmistir.
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Insanlarin islami siddet ve savasla 6zdeslestirilen, Islam fobiye korkusunun tam tersine,
Peygamberin insanlar arasindaki farkliliklara kargi miisamaha ve hosgoriisii takdire sayandir. O
hayati boyunca insanlart iyilik ve giizellige davet etmis, hayatinda bu amagla ilkeler
belirlemistir. Bu ilkelere uymayan sahabeyi de elestirmis ve onlarinda bu ilkelerle hareket

etmesi i¢in uyarilarda bulunmustur.

6.2.1. Medine Sozlesmesi

Medine So6zlesmesi, Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye gé¢ etmesi sonucunda Hz.
Peygamber tarafindan Mekkeli Miisliimanlar, Medineli miisrikler ve Medine’de yasayan farkl
milletler arasinda imzalanan bir soézlesmedir. Bu sozlesme anayasal bir belge niteligi
tasimaktadir.

Mekke’de cesitli baski ve zuliimlere maruz kalan Miisliimanlar Hz. Peygamber
onciliigiinde 622 yilinda Medine’ye go¢ etmislerdir. Cogunlugunu Yahudilerin olusturdugu
Medine sehri farkli kimlikleri de igerisinde barindirmaktaydi. Hz. Peygamberin ilk isi
birbirleriyle catisma i¢inde olan Medine halkini bir araya getirmek olmustur. Inang ve vicdan
hiirriyeti amaci giiden bu sozlesmenin siyasi boyutu oldugu kadar hukuki boyutu da vardir.
Cesitli inanglar1 ve wrklarn iginde barindiran Medine’de hukuka saygili, bireylerin haklarini
koruyan, evrensel hak ve hukuka uygun bir sézlesmenin temeli atilmistir. Miisliimanlar
Medine’de Arap ve Yahudi niifusuna gore azinlik durumundaydilar. Hz. Peygamberin birincil
amaci Mekkeli ve Medineli Miisliimanlar arasindaki kardeslik bagini giiglendirmekti.

Mallarimi ve miilklerini birakip gelen Mekkeli Miisliimanlara Muhacir, onlara ev sahipligi
yapan Medineli Miisliimanlara ise Ensar ismi verilmigtir. Miisliimanlar arasinda kardeslik bagini
saglayan Hz. Peygamber Medineli miisrikler ve Yahudilerle de iyi iligkiler gelistirmek
istemistir.

Tim bunlarin yaninda Mekkeli miisrikler, Medine’deki Yahudilere ve diger kabile
mensuplarina  Hz. Muhammed’i 06ldiirmelerini veya Medine’den simir dist  etmelerini
sOylemislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber 6nce Hz. Enes’in evinde gerekli toplantilar
gerceklestirmis, Medine’de bir Islam devleti kurulmas: gerektigini dile getirmistir. Bunun igin
once Medineli Miisliimanlarin mensup oldugu kabileler bir araya getirilmis daha sonrasinda ise
Yahudilerle bir anlasma saglanmigtir (Dogan, Turan, 2021: 71-81).

Toplumsal barisi saglama adina yapilan bu anlasma metninin maddelerine bakacak
olursak ;

a) Bu sozlesme, Allah’in Resulii Muhammed tarafindan Kureys, Yesrib mii’minleri ve
Miisliimanlart ve bunlara tabi olanlarla, onlara sonradan katilanlar ve onlarla birlikte savas ve

savunmay1 taahhiit edenler arasinda diizenlenmis bir kitap/vesikadir.
b) Yahudiler kendi dinlerinde serbest olacaklar,
¢) miisliimanlarla Yahudiler, baris iginde yasayacaklar,

d) iki taratan biri, tigiincli bir tarafa savasirsa, diger taraf yardimei olacak,
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e) disardan bir saldir1 olursa, Medine miistereken savunulacak,
f) iki taratan biri, li¢lincii bir tarala sulh yaparsa, diger taraf bu sulhii taniyacak,

g) izerinde ihtilafa diistiiginiiz sey ne olursa olsun, iletilecegi nihai merci; Allah’tir,
Muhammed (a. s.)’dir (Koksal, 1969, ss. 137-142).

Medine’de birlik saglama amaci, s6zlesmenin gdze carpan tarafini olusturmaktadir. Diger
bir mesele ise dis egemenlik mevzusu idi. Herhangi bir dis tehdite ya da saldiriya kars1t Medine
halki birlik olmaliydi. aklandigi sdylenilebilir. Farkli zamanlarda yapilan anlagsma metinlerinin
bir araya getirilmesi suretiyle bile olsa giiniimiize ulasan Medine Vesikas1 olarak adlandirilan
s0z konusu anlasma metni, bir idari yap1 ile Hz. Muhammed’in sahsinda toplanan ydneticilik
vasfin1 ortaya koymaktadir. Medine Vesikasi, kabile temelinde farkli inang gruplarindan
insanlarin bir araya gelerek kendi iradeleri ile olusturduklar1 bir mutabakat metni 6zelligi
tagimaktadir. Herhangi bir baski ve zorlama olmadan, hak ve yiikiimliiliklerin belirlendigi,
anlagmazliklarin ve uyusmazliklarin ¢6ziim merciinin tespit edildigi dnemli bir belgedir (Dogan,
Turan, 2021: 81-82). Sozlesmenin tamami incelendiginde Medine sehrinde yasayan tiim

kesimlerin dini inanci, konusma tarzi ve yasayis bigimi noktasinda 6zgiirliik taninmastir.

6.3. Bir Arada Yasama Baglaminda Kudiis

Kudiis, Orta Dogu’nun Kenan bolgesinde, Akdeniz ile Lut Goli arasindaki Yehuda
Daglarindaki bir plato {izerine kurulmus eski bir sehirdir. Kudiis konum itibariyle Filistin ve
Israil  topraklarmin  orta  noktasnda  yer  almaktadir. Kudiis  Israil  halki
tarafindan “Jarusalem” veya “Yerusalim” olarak bilinmektedir. Miislimanlik, Yahudilik ve
Hristiyanlik i¢in kutsal olarak kabul edilen bir yerdir.

Kudiis Rusalim adi ile ilk kez Firavunlar Donemi’nde Misir’in Orta Krallik yazitlarinda
gecer. Kudiis sehri Yahudiler tarafindan ‘Yeruselayim’, Hristiyanlar tarafindan Jarusselam,
olarak adlandirilmaktadir. Miisliimanlar ise sehre ‘Darii’s-Selam’ demislerdir. Yani her ii¢
dinde de sehrin adi ‘Dostluk Sehri’ anlamina gelmektedir (Ugurluel, 2018: 13).

Kudiis’te bulunan Mescid-i Aksa Miisliimanlarin ilk kiblesidir ve bu mescid, Islam
kiiltiirinde onemli bir yere sahiptir. Ayni zamanda Hz. Muhammed’in Mirac’a buradan
yiikseldigi bilinmekte ve bu da Miisliimanlar i¢in 6nem arz etmektedir. Diger taraftan Hz.
[sa’nin burada ¢armiha gerildigi rivayetiyle Kudiis Hristiyanlar i¢in hac noktasi olarak kabul
edilmistir. Son olarak Yahudiler i¢in 6nemli olan Aglama Duvarinin burada olmasi ve milattan
once 10. Yizyilda Kral Davud’un Kudiis’i ele gegirmesi ise Kudiis’ii Yahudiler i¢in anlamli
kilmistir. Hz. Ibrahim’in M.O 18. Yiizyilda Kudiis’e gd¢ etmesiyle Yahudiler bu bolgeye
gelmislerdir. Hz. Ibrahim'in oglu Ishak’1 Moriah Dagi’nda kurban etmesi de Yahudiler igin bir
isaret olarak goriilmiistiir.

Kudiis’te hakimiyet Hristiyanlarin elinde iken Yahudilerin sehre yilda yalmzca bir defa
girilmesine ve sadece Tapmak Tepesi’ni ziyaret etmelerine izin verilirdi. Miisliimanlar bolgeye

hakim iken farkli dine ve inanisa sahip kimselerin birlikte yasamalarina imkan saglanmistir.
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Hz. Peygamber zamaninda birlikte yasama tecriibesinin ¢esitli drnekleri ele alinmus,
Kur’an ve siinnet referans alinarak, hayata gegirilmistir. Stiphesiz ki bu tecriibeden Kudiis sehri
de nasibini almstir.

Islam’n ilk yillarinda yapilan fetih hareketleri, dort halife doneminde de devamliligini
stirdiirmiistiir. Hz. Ebubekir doneminde Suriye bdlgesinin fethi ve devaminda Ecnadeyn ve
Yermiik Savaglar ile beraber Kudiis’e giden yollar agilmistir. Bu savaslarin ardindan Suriye,
Misir ve Mezopotamya’nin hakimiyeti Islam Medeniyetine gegmistir. Filistin bolgesinde
meydana gelen iktidar boslugunu géren Hz. Omer Filistin’in fethinin gerekli oldugunu
diisiinmiistiir. Filistin bdlgesinin alinmasi kesinlesince bdlge halkina bir mektup gdénderilmis,
diplomatik goriismeye davet edilmistir. Bu mektupta donemin komutani Ebu Ubeyde, “Filistin
patrigini Islam’a davet etmis, kabul etmesi durumunda Miisliimanlarla arasinda higbir farkin
kalmayacagini belirtmis, kendileri ile savasmayacaklari vurgulamistir. Bunun kabul
edilmemesi durumunda cizye ddemeleri sartiyla serbest kalacaklarini hatirlatmis ve bunun da
reddedilmesi durumunda onlarin hayati sevdigi kadar 6liimii arzulayan bir ordu ile iizerlerine
gelecegini bildirmistir” (Orta, 2018: 20).

Sonrasinda Amr bin As tarafindan Filistin’de Gazze, Sebastiya, Nablus, Liidd, Yiibna,
Amvas, Beyt Cibrin, Yafa, Rafah, Kinnesrin gibi sehirleri fethedilmistir. Amr bin As fethedilen
bolgelerin ardindan Patrige yeniden mektup yazmus, sartlar1 tekrarlayarak uzlagmaya davet
etmistir. Patrik Bizans’tan yardim talebinde bulunmus fakat olumlu bir doniis alamamistir.
Bunun iizerine gdriismeler yapan Patrik Hz. Omer’in kendilerine gelmesi durumunda barist
kabul etmislerdir.” Bu talep Ebu Ubeyde tarafindan halifeye bir mektupla iletilmistir. Hz. Omer
(ra), Ebu Ubeyde’nin daveti lizerine Cabiye’den Kudiis’e gelerek sehri Patrik Sophronios’tan
teslim alarak anlasmay1 imzalamistir. Hz. Omer (ra), Hristiyanlar ile ahidnameyi imzaladiktan
sonra Hicri 638 yilinda Kudiis’e girmistir (Orta, 2018: 20-21).

Temelde cizye ve hara¢ karsiliinda mal ve can giivenligini, din ve ibadet hiirriyetini
ongéren Hz. Omer’in Kudiis’{in fethinden sonra buradaki gayri-miislimlere verdigi “Hz. Omer
Ahitnamesi olarak bilinen mukavele metninde ise kisaca sunlardan bahsedilmistir:

Bu ahitname Miisliimanlara Hz. Omer tarafindan Kudiis halkina verilmis bir giivenlik
belgesidir. Omer, Kudiis halkina kendi canlarini, mallarini, kiliselerini, haclarini, saglar1 ve
hastalar1 ile tiim ibadet formlarin1 koruma konusunda garanti vermektedir. Kudiis halkinin ne
kiliselerine ne de oturduklar1 konutlara zarar verilmeyecek, inanglari konusunda yasayan halka
bir kisitlama getirilmeyecek ve kimseye bir zarar verilmeyecektir. Sehirden gitmek isteyenlerin
gidecekleri yere kadar giivenli bir sekilde ulastirilacak, sehirde kalmak isteyenlerin ise can ve
mal giivenlikleri saglanmaya devam edecek ve cizye ddeyeceklerdir. Bahsi gecen cizye Kudiis
halki tarafindan 6denmeye devam ettikge himaye altinda kalmaya devam edeceklerdir. Bu
ahidname ile beraber gayrimiislimlerin canlari, mallar1 giivence altina alinmig, herkesin din
konusunda 0Ozgiirce hareket edebilecegi ve ibadet yerlerine karisilmayacagi sozii verilmis,
sehirden gitmek isteyenlerin giivenli bir sekilde gidebilecegi ve kalanlarin ise Kkurallara
uyulmasi dogrultusunda huzur, giiven ve baris i¢cinde yasanilacaginin teminati verilmistir. Hz.

Omer’den sonra gelen yoneticiler de bu ahitnameye bagliliklarim devam ettirmislerdir.
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1187 yilinda {inlii komutan Selahattin Eyyubi sehri Haglilardan aldigi zaman sehirde
bulunan gayrimiislimlere ve Haglilara bilhassa kadinlara ve g¢ocuklara asla dokunmamis,
Hristiyan din adamlarina her tiirlii kolayligi saglamustir (Yildirim, 2018: 115- 117).

Osmanli padisahlar1 da Hz. Omer’in ahitnamesine baglilikla kalnus, farkli etnik ve dini
yaptya sahip bu sehri yonetmisglerdir. Osmanli idaresinde Kudiis’te kubbe, minare, ¢an kuleleri
yan yana varhgini siirdiirmiistiir. Farkli dinlere mensup insanlar dini kiyafetleriyle sokakta
pazarda rahatga dolasmislardir. Yahudilere bu hususta herhangi bir kisitlama konulmamstir.
Imparatorlugun diger bolgelerinde oldugu gibi Kudiis’te de Yahudi ve Hristiyanlar ekonomik
sistemle biitlinlesmislerdir. Osmanli’'nin Yahudilere yaklasimi, Miisliiman niifusa karsi
sergiledigi yaklasimdan g¢okta farkli olmamistir. Osmanli’nin yargida yarattigi giiven sonucu
Hristiyan ve Yahudiler tabi olmak zorunda olmadiklar1 halde yerel ser’i mahkemede kadinin
yargisina bagvurmak istemislerdir (Yildirim, 2018: 115- 117).

Genel olarak bakildiginda Islam medeniyeti baski ve dayatmadan ziyade hosgorii ve
giiven ortami olusturan bir toplum olusturmustur. Farkli din ve kiiltiire mensup kimseler bir
arada huzur ve refah iginde yasamiglardir. Bunun en 6nemli sebebi Miisliiman ydneticilerin
uyguladiklar1 yonetim seklidir. Gayrimiislimlere her tiirlii haklar verilmis ve kendi dinlerini
Ozgiirce yasayabilecekleri bir ortam her zaman sunulmustur. Farkliliklara toplumdaki herkes
tarafindan saygi duyulmus, oOtekilestirme yoluna gidilmemistir. Her tiirli yardimlagsma ve
komsuluk iligkileri devam ettirilmistir. Komsusu a¢ iken tok yatan bizden degildir diyen Hz.
Muhammed’in (sav.) sergiledigi tutum ve davranislar kendisinden sonra gelen tiim yoneticilere
de emsal teskil etmistir.

6.4. Endiiliis’te Birlikte Yasama Kiiltiirii

Endiiliis, farkli din ve dilleri i¢inde barindiran ¢ok kiiltiirlii yapisiyla baris i¢inde bir
arada yasama pratigini ortaya koyan ve kurulusundan yikiligina kadar Miisliimanlarin
hakimiyetinde olan bir cografya olmustur. Endiiliis Miisliimanlardan 6nce Vizigot Kralligi
hakimiyetindeyken taht kavgalarinin, dinsel, sosyal ve Kkiiltiirel ¢atismalarin yasandigi bir
durumdaydi. Miisliimanlarin yonetimine gegince kiiltiirel cesitlilik artmig, sakin bir yapiya

kavusmustur.

Sadece yonetimde degil ayn1 zamanda sanatta, mimaride ve bilimde de pek cok gelisme
gostermistir. Miisliimanlarin egemenligi altina girmeden 6nce Hristiyan ve Yahudilerden olusan
Endiiliis toplumu, Miisliimanlarin da katilimi ile birlikte kiiltiirel, sosyal ve etnik agidan zengin
bir hale gelmistir. Miisliiman yoneticiler biinyesinde barindirdiklart gayrimiislim kesimin din,
dil haklarina saygi duymus, canlarin1 ve mallarin1 korumuslardir. Hristiyanlarin ve Yahudilerin
dinsel ve kiiltiirel farkliliklar1 birer zenginlik olarak goriilmiis, hatta Yahudiler bu dénemde altin
cagin1 yasamuslardir. Endiiliis’te birlikte yasama tecriibesi dogrultusunda bir arada yasamak i¢in
kimse kendi kimliginden, kiiltiiriinden, dilinden ve dininden vazge¢mek zorunda kalmamigtir
(Anik, 2017: 47-49).
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Endiiliis tecriibesinin basarisi, farkliliklarla birlikte bir ortak kiiltliir inga edebilmis
olmasidir. Bir arada yasamak i¢in kimse kendi kimliginden, dininden, kiiltiiriinden ve dilinden
vazgecmek zorunda kalmamistir. Baris i¢inde bir arada yagamanin toplumsal alanda basarili bir
sekilde uygulandig: Endiiliis’te, farkli kimlikleri kusanan kesimler arasinda bilim, felsefe, sanat,
ticaret gibi farkli alanlarda cesitli etkilesimler olmustur. Bunun neticesinde Kurtuba, Girnata,
Isbiliye ve Tuleytula gibi kentler bilim, egitim ve sanat merkezleri haline gelmistir. Bu
faaliyetlere genelde Misliimanlar onciiliik etse de Hristiyanlar ve Yahudilerin biiyiik katkilart
olmustur. Egitim ve 6gretim ile ilgili hizmetlerde ¢alisanlara maas baglama uygulamasi ve
bunun bir sisteme oturtulmasi ilk olarak Endiiliis’te yapilmistir. Her ¢ocugun bes yasindan
baglayarak egitim gordiigii Endiiliis’te, ayrim olmaksizin biitin halkin okuma-yazma
Ogrenmesine yonelik bir egitim politikas1 uygulanmistir. Avrupa’nin diger iilkelerinde, din
adamlarinin disinda okuma-yazma bilenlerin sayisi son derece sinirliyken, Endiiliis’te halkin
biiylik ¢ogunlugu okur-yazar bir durumdayd: (Hamuroglu, 2016: 164-165; Kalin, 2016: 169).

711-1492 yillar1 arasinda Miisliimanlar bu cografyada hakimiyet kurmuslardir.
Endiiliis’te Islam hakimiyetinin sona ermesiyle birlikte “Convivencia” terimi otaya ¢ikmuistir.
Bu terim ilk kez Ispanyol dil ve tarihgisi Americo Castro tarafindan kullanilmistir. Convivencia
terimi Ispanyolca kokenli bir terim olup “bir arada yasama” anlamina gelmektedir. Convivencia
terimi ii¢ bilyiik dine mensup kimselerin Ortacag Ispanya’sinda birlikte baris icinde yasamasi
olarak ifade edilmis, Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler arasindaki karma sekildeki tarihi
ve cografi yakinliga vurguda bulunmustur. Dolayisiyla “Convivencia” terimi o dénem igin {i¢
biiyiik dinin farkli inanglarda olup ortak mekana sahip olmalarini ifade etmek i¢in kullanilmigtir
(Sanal,2018: 60-62).

Farkl1 unsurlarla bir arada yasamaya olanak taniyan, Miisliiman olmayanlarin farkliligim
yok saymayan ve bu tiir farkliliklarla bir arada yasamaya olanak taniyan dinsel, kiiltiirel ve
hukuksal bir altyapmin Islam’da mevcut olmasi, bu konuda tarihte basarili uygulamalarin ortaya
cikmasimi saglamistir. Endiiliis bu konuda baglica oOrneklerden birini olusturmaktadir.
Gliniimiizde ¢ogu yerde yasanan catigmalara ve gerginliklere karsin Endiiliis 6rneginden
Ogrenilecek ¢ok sey bulunmaktadir. Endiiliis 6rneginde farkli etnik unsurlarin, kiiltiirlerin,
dinlerin ve dillerin oldugu cogulcu yapi, uzun siire basarili bir sekilde varligin1i devam

ettirmigtir.

6.5. Osmanli’da Birlikte Yasama Kiiltiirii

600 yil boyunca cesitli fetih hareketleri ile beraber Bizans, Anadolu ve Balkan
topraklarinda hiikiim stiren Osmanli devleti ii¢ kitada hakimiyet kurmustur. Smirlarina kattig
tiim cografyalarda bulunan yerli halka istedikleri sekilde yasamlarin siirdiirmelerini saglamis,
din, dil ve ibadet 6zgiirligii tammistir. Olusturmus oldugu millet sistemi sayesinde her millet
kendini ifade etme imkani bulmustur. Osmanli devleti temelde Islami kurallara gore yonetilen
bir devletti. Bunun iginde devletin igerisinde yasayan Miisliman olmayan gruplar zummi
statiisiinde devletin korumasi altindaydi.
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Islam devletine vergi vermeyi kabul eden ve devletin temel kurallarina uymay1 taahhiit
eden Hristiyan ve Yahudiler bu statiiden yararlanabiliyordu. Hristiyan ve Yahudiler kendi ibadet
yerlerinde Ozgiirce ibadet ettikleri gibi kendi okullarini da agmiglardir. Osmanli devleti
Miisliimanlarin oldugu gibi Gayrimiislimlerin de ibadet etmeleri konusunda gerekli 6zgiirliik
ortamini olusturmus ve onlara hosgérii ile yaklasmustir (Ozkan, 2017: 58).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine modelinden kaynagini alan Osmanli, yiizyillar boyunca
farkli medeniyetleri biinyesinde barmdirmis, hosgorii ¢ercevesinde din ve kiiltiirlerini
yasamalarina izin vererek farkli medeniyetlere hayat hakki tanimistir. Osmanli Devleti’'nde
hosgorii ve ozgiirliik, devletin giiciiyle dogru orantili olmustur. Devlet giiclendikce, azinliklar
maddi ve manevi olarak 6zgiirlesmislerdir. Bu durum Bati medeniyetinin pratikleriyle tam bir
zitlik teskil etmektedir.

Dinin, azinliklarin veya gayrimiislimlerin haklarini1 koruyamayacagi, takipgileri digindaki
toplumlar tizerinde baski yaratacagi ve herkesin hak ve Ozgiirliikklerinin ancak dini olmayan
kanun ve diizende korunabilecegi yaygin kanaatinin aksine, Osmanli gerek kendi
topraklarindaki vatandagslarin1 gerek yeni fethedilen topraklardaki halklar1 Miisliimanlastirmaya
zorlamamus, inanglarin &zgiirce yasanabilmesi igin gerekli olan kurumlari da bizzat tesis
etmistir. Osmanli’da gayrimiislimler aile, sahis, miras, bor¢lar hukuku gibi dini inanglariyla
ilgili konularda kendi mahkemelerine giderek kendi hukuklarini uygulamada serbesttiler. Kendi
hukuklarint uygulama konusundaki o6zgiirliiklerine ragmen, arsivler bir¢ok gayrimiislimin
adaletine daha fazla giivendikleri Islam mahkemelerini tercih ettigini gdstermektedir. Bu da

Osmanli’nin gayrimiislimlere bakis ve yaklagiminin insani oldugunun apagik bir kanitidir.

Hristiyan diinyasinda farkli dinlere mensup toplumlar bir yana, farklit mezheplere mensup
Hristiyanlarin bile canlarinin tehlikede oldugu karanlik bir donemde, farkli din ve irka sahip
insanlar Osmanli’da baris ve giliven iginde yasamuglardir. Gerek Endiiliis’in gerekse
Osmanli’nin hosgoriisii ekonomik gelismeyi de beraberinde getirince, sanatsal ve diisiinsel
faaliyetler artmis, her medeniyetin belki de en Onemli diisiiniirleri bu devletlerde ortaya
cikmistir. Ozellikle Yahudiler, kardesleri Hristiyan Avrupa’da katledilirken, tarihlerinin altin
cagimi Endiilis ve Osmanli devletlerinin himayesinde yasamislardir. Bir zamanlar Miisliiman
olan Ispanya yani Endiiliis, 1492 yilinda tamamen Hristiyanlarm eline gegince Miisliimanlarla
beraber Yahudiler de 6nce alt1 ay icinde din degistirmeye zorlanmis daha sonra da buradan
kovulmuslardir. Buradan Avrupa’nin gesitli yerlerine giden Yahudiler kabul gérmek igin
Hristiyanlasmis, kimisi de Hristiyan goriintiisii altinda dinini gizli olarak yasamustir. Bir kisim
Yahudi de Osmanli’ya gelmis ve buradaki 6zgiirliigiin, Hristiyanlar tarafindan kovulmadan &nce
yasadiklar1 Miisliiman Ispanya’daki o6zgiirliiklerinden farkli olmadigini goriince uzaktaki
kardeslerini de agir vergiler altinda ezilmedikleri Osmanli topraklarma cagirmiglardir.
Yahudilere kucak acan Osmanli, ayn1 zamanda iilke digindaki Yahudilere de sahip ¢ikmistir.
Kanuni Sultan Siileyman, Italya’da baski gdren Yahudilerin kendi halki oldugunu Papa’ya
yazdig1 bir mektupla dile getirmis ve Papa tavrimi degistirmek zorunda kalmistir. Yine
Osmanli’da yasayan Yahudiler dini kutlamalarimi, diiglinlerini ve geleneksel etkinliklerini tiim
detaylariyla gerceklestirme 6zgiirliigiine de sahip olmuslardir.
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Yahudiler 6zellikle yonetimde giiglii konumlara getirilmis, Filistin’de Yahudi varlig
taninmig ve Yahudiler de genel olarak Osmanli’ya sadakat beslemislerdir. Bugiin bile Yahudiler
tarafindan yazilan bircok kitabin 0Onsoéziinde Osmanli idari makamlarinin  Yahudilere
gosterdikleri comertlige edilen tesekkiirlere rastlamak olduk¢a miimkiindiir.

6.5.1. Mardin Ornegi

Mardin sehri gecmisten bugiine degin farkli dinleri ve farkl kiiltiirleri i¢inde barindiran
ve bu ¢esitliligi en giizel sekilde sergileyen sehirlerin basinda gelmektedir. Osmanli déneminde
Mardin sehrinde bulunan sosyal gruplar hakkinda bilgi vermek, ¢esitliligi anlamak adina birlikte
yasama pratigini analamaya yarimci olmaktadir. Mardin Siiryanilerin niifus olarak ¢ok fazla
olmadigr bir yer olmakla beraber en yogun yasadiklart sehirlerin basinda gelmekteydi.
Siiryaniler Hristiyanhigin ilk temsilcisi olan milletlerden biridir. islamiyet’ten 6nce cesitli
baskilara maruz kalan Siiryaniler, Islam hakimiyeti ile beraber inanclarini rahat bir sekilde
yasama imkanina erigsmislerdir. Dogu Anadolu’nun Osmanli hakimiyetine girmesiyle birlikte
Siiryaniler de Osmanli millet sistemine dahil edilmis ve Ermeni Patrikligine baglanmiglardir.

Siiryaniler Mardin’de kiiltiirel anlamda bir¢ok eseri sekillendirmislerdir. Deyru’l Zeferan
Manastiri, Mor Gabriel Manastiri, Meryem Ana Manastiri, Mor Yakup Manastiri, Mor Malke
Manastiri, Kirklar Kilisesi, Mor Yakup Kilisesi, Mor Smuni Kilisesi, Mor Barsovmo Kilisesi,
Mor Had Bsabo Kilisesi, Mor Kuryakos Kilisesi bu sehrin dini ve kiiltiirel zenginligine ayr1 bir
deger katmaktadir (Ozkan, 2017: 60-61).

Sehir niifusunun 6nemli diger bir kismini olusturan kesim Araplardi. Miisliiman Araplara
Mahallemi olarak adlandirilmaktaydi. Siiryani kaynaklarinda Mahallemilerin Miisliiman
Stiryaniler olduklart sdylenmistir. Mahellemiler kendilerini Arap ve Miisliiman olarak
tanimlamiglardir. Mardin’de yasayan diger onemli ve biiyiikk sosyal grubu Tiirkler ve Kiirtler
olusturmaktadir. Tiirklerin tamami, Kiirtlerin ise tamamina yakini Miisliimandir. Orta Dogu ve
Mardin’de yasayan diger bir etnik grup ise Yezidilerdir. Ezidi ve Izidi seklinde de anilan bu
etnik, dini ve sosyal grubun bir kismi zaman igerisinde Miisliimanlasmistir. Bir kismi ise kendi
inang sistemi tizerine varligini siirdiirmektedir. Mardin’den Sincar’a kadar olan alanda
yasamaktadirlar. Mardin ve c¢evresinde Ermeniler de Onemli bir niifusa sahipti. Saymis
oldugumuz bu etnik ve sosyal gruplarin yaninda Keldani, Nasturi, Asuri, Yakubi, Nebati,
Semsilik, Yahudi gibi birgok etnik ve dini grubun yasadigi sdyleyebilir (Ozkan, 2017: 60-61).

Birlikte yasama zemininde Mardin 6rnegi ele alinirken yeni bir kavrama odaklanilmistir:
“Ebruli kiiltiir”. Teknik anlamda ebru, kendine 6zgii yontemlerle yogunlastirilmis su yiizeyine
serpilen c¢esitli dogal boyalarla elde edilen desenlerin suyun f{istiine kapatilan kagida
aktarilmasiyla yapilan bir siisleme sanatidir. Farkli dillerde bulut, bulutumsu, su yiizii, damarli,
dalgali anlamlarina gelen ebru; ebri, abru seklinde ifade edilmis olmasina ragmen giiniimiizde
ebru olarak zikredilmektedir (Barutgigil, 2010: 7 den akt. Yesilmen, 2019: 86). Sifat olarak
kullanildiginda “lizerinde farkli renkler bulunan” anlaminda ebruli ifadesi kullanilmaktadir.

Kavramsallastirma ¢ercevesinde vurgulanan kullanim, 6zellikle ebrulidir.
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Farkli gruplarin digerine degen karsiliklara sahip olarak konumlandiklar1 zemin de
ebrulideki su olmaktadir. Bagka bir ifadeyle, gruplar arasi etkilesimleri vurgulamak igin ebruli
kiiltiir denilirken durgun, degismeyen, kapali ve yalitilmis bir alandan bahsedilmemektedir.

Ebruli kiiltiir, hem degisimi hem de deger merkezli olmak iizere digerlerinin kendinden
degerini/anlamini ve karsilikli degerlendirmelerini kendi i¢inde barindirmaktadir. Buradaki
yapiy1 kendi insa siireciyle 6zdes olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Mardin, farkl etnik ve dini gruplarin deger merkezli etkilesimlerine ev sahipligi yapan bir
il konumundadir. Kdyler baglaminda diisiiniildiigiinde; bir¢ok koyiin kendi icindeki farkli
akrabalik gruplari arasinda etkilesimler s6z konusudur. Farkli etnik yapilara sahip olan kdyler
icin de bu durum gegerlidir. Kiirt kokenli olmasina ragmen Arap koylerinde yasamini idame
ettirmis ya da Arap kdkenli olup Kiirt kdylerinde yasamini siirdiiren aile/fert drnekleri fazlasiyla
bulunmaktadir. Bu durum, farkli etnik gruplar arasinda akrabalik baglarinin olugmasina ve
etnisizmin aksine, hem kdyler hem de etnik kimlikler itibariyle gruplarin birbirlerine dayi-amca
vurgusuyla hitap etmelerine sebep olmustur (Yesilmen, 2019: 83).

Birlikte yasamanin en belirgin 6rneklerinden biri de komsuluk iligkileridir. Siiryani ve
Miisliimanlarin birbirlerinin taziyelerine katilmalari, “Ramazan ayinda disarida sigara igtigi igin
ogluna kizan Siiryani bir baba” ile evine gelen Siiryani komsusundan &ziir dileyerek sofradan
“eti kaldiran Miisliiman bir babanin” davranislari, karsilikli saygiya giizel bir 6rnektir.

Siiryaniler ve Miisliimanlar aralarindaki yakinliktan &tiirii birbirlerine ‘kiriv(kirve)’ diye
hitap etmekteydiler. Bolgede konusulan Siiryanice, Arapca ve Kiirtce dillerinin birbirinden
aligveris yapmasi da belirtilen etkilesimler sebebiyledir (Yesilmen, 2019: 85).

6.5.2. Ermeniler

Osmanli déneminin ilk zamanlarinda Anadolu’daki Ermeni toplumu giiclii bir yapiya
sahip olmustur. Bunun en temel sebeplerinden birisi Ermeniler zanaat ve ticretle mesgul

olduklar i¢in genellikle sehir merkezlerinde yasamalar ticaretle ugrasmalaridir (Giimiis, 2009:
167).

Ermeniler, Osmanli’nin kurulusundan itibaren Osmanli devletinin idaresi altinda
yasamaya baslamig, Rum baskilarindan kurtulmalari amaciyla Osmanli Devleti tarafindan
merkezleri Kiitahya olmak iizere Konya, Eskisehir cevrelerine yerlestirilmislerdir. Istanbul’un
fethinden sonra buraya yerlestirilen Ermeniler i¢in olumlu gelismeler meydana gelmistir. Basta
patrikhane olmak iizere Ermenilerin kendilerine ait mahkemeleri ve hapishaneleri
bulunmaktaydi.

Ayrica Osmanli devleti Ermenilere patrik segme ve kilise agma haklarin1 da vermistir.
Zaman icinde Istanbul diinyadaki en kalabalik Ermeni niifusunu barindiran sehir haline
gelmistir. Ermeniler basta Istanbul ve Bursa olmak iizere vilayeti sitte olarak bilinen Bitlis,
Erzurum, Sivas, Van, Elazig, Diyarbakir sehirlerinde yogun yasamslardir (Giimiis, 2009: 170-
171).
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Osmanli doneminde Ermeniler ticaret ve zanaat ile ugrasmiglardir. Bursa’daki Ermeniler
bezzazlik, iplikgilik, kiirkgiiliik, terzilik ve kuyumculuk gibi meslekler icra etmis, bunun
yaninda igki iiretimi de yapmuslardir. Ornegin Tokat’in Behzat caddesindeki 12 kuyumcu
diikkaninin sadece birinin Tiirklere, diger diikkanlarin ise Ermenilere ait oldugu bilinmektedir.
Diger yandan Erzurum, Tokat, Sivas ve Ankara illerinde ticarette 6nemli bir rol oynadiklar1 ve
Izmir’deki fran mallarmin 6zellikle ipek ticaretinde kentin tekelini ellerinde tutmuslardir.

Birlikte yasamanin baska bir 6rnegini komsuluk iligkilerinde de gérmek miimkiindiir.
Komsuluk iliskilerindeki yakinligin nisanesi olarak, bir Tirk kizi bir Ermeni kadini igin
baciligim tabirini kullanmistir. Yine her iki toplum arasindaki dostluga, bir Ermeni kadininin
kurdugu tursudan g¢evre koylerdeki Tiirk, Kizilbas, Kiirt kadinlarinin gelip hastalart igin
gotlirmeleri de 6rnek olarak verilebilir. Ermeni ¢ocuklarin Tiirk ¢ocuklariyla oyunlar oynamasi,
Tiirklerin yufka ekmegi ile kendi yaptiklar1 ekmegi degis tokus yapmalari ve bes tas oynamalar,
cocuklar arasindaki komsuluk iligkilerini gostermesi bakimindan énemlidir (Kankal, 2007: 226).

6.5.3. Yahudiler

Hz. Muhammed (sav.) yeni toplumunu insa ederken ilahi bir dine sahip olan Yahudileri
de bu siirece dahil etmistir. Bu siirecte, Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerden ¢okca sz edilmesi,
Hz. Peygamberin en fazla iletisim halinde bulundugu grubun Yahudiler olmasi, Yahudilerin
yazili bir kiiltiire sahip olmalar1 gibi nedenler Islam medeniyetinde bir arada yasama pratigi
acisindan 6nem arz etmistir. islamiyet’in dogus yillarinda Miisliimanlarin daha ¢ok Medine’deki
Yahudilerle iligkileri olmustur. Ancak bu dénemde Yahudi niifusu yalnizca Medine’de degil,
Arabistan’in farkli yerlerinde de bulunmaktadir.

Miisliimanlarin Yahudilerle iligkileri Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile baglamistir.
Miisliimanlar Mekke’de yasadiklari siire boyunca maddi manevi bir¢cok sikintilar yasamis ve
Habesistan’a hicret konusu giindeme gelmisti. Miisliimanlarin iizerindeki baskilar artis
gostermeye devam edince Medine’ye hicret hareketleri baglamistir. Bu hicretle birlikte
Yahudilerle olan iliskilerde baslamis oldu. Eski adi Yesrib olan Medine, hicretin gergeklestigi
dénemde Hicaz’in en 6nemli sehirlerinden biriydi. Hz. Peygamber’in adim Tabe (veya Tayyibe)
olarak degistirdigi Medine’de 29 halk yerlesik hayat siirmekle birlikte, yonetim ve sosyo-
kiiltiirel hayatta kabile gelenekleri hakimdi. Kabileler seklinde yapilanan, her kabilenin kendi
baskani tarafindan yonetildigi sehirde merkezi bir otorite mevcut degildi.

Hem Arap hem de Yahudi kabilelerin her biri, kendi kabile bagskanindan baska hicbir
siyasi otorite tanimamaktaydi (Arslantas, 2015: 163). Hicretin baglarinda Yahudiler Medine’de
giiclii bir yapiya sahiplerdi. Ehli Kitap olmalar1 Araplar iizerindeki etkilerini arttirmaktaydi. Hz.
Peygamber Medine’de dini ve hukuki 6zgiirliige sahip ¢ogulcu bir anlayis temelinde toplumu
insa etmistir. Hicretin hemen sonrasinda Hz. Peygamber ‘Medine S6zlesmesi(Vesikasi)’ olarak

adlandirilan toplumsal s6zlesmeyi yayimlamstir.
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Bu sozlesme ile Yahudilerin hukuksal ve sosyal alandaki haklar1 garanti altina alinmus,
dinlerini 6zgiirce yasayabilecekleri ifade edilmis, herhangi bir problem durumunda bu problemi
Hz. Muhammed’e tasiyabilecekleri sdylenmistir.

Hz. Peygamberin Yahudiler adina sagladigi diger bir tedbir ise ekonomik alanda
olmustur. Yahudiler o donem Medine’de var olan Stku Beni Kaynuka adindaki pazara oldukca
hakimlerdi. “Hicretin ilk aylarinda ozellikle Mekkeli Miisliimanlar (Muhacirler) bu pazari
kullanmislardr. Ancak Hz. Peygamber Yahudi pazarina alternatif bir pazar kurmus, ticareti
canlandirmak amaciyla pazar vergilerini de kaldirmisti. Bu durum Miisliiman tiiccarlarin da
bagarili tesebbiisleriyle zamanla Yahudilerin ekonomik gii¢lerinin kirilmast ile sonuglanmistir”
(Arslantag, 2015: 167).

6.6. Giiniimiizde Bir Arada Yasama Kiiltiirii

Glinlimiizde bir arada yasama pratigi sliphesiz bir zorunluluk halinden ortaya ¢ikmistir.
Toplu yasam bir zorunluluk hali iken toplumsal yasam ise diizen ve kurala uymay1 gerektiren
orgiitsel bir yasam bicimidir. Insanlar toplu halde yasarken barma, beslenme, giivenlik gibi
mecburi ihtiyaglar etrafinda birlesmislerdir. Oysa bir arada yasama pratigi bu temel
mecburiyetlerin disinda insanoglunun yasadiklari gevreyi ve diinyay1 idealize etme amaciyla
ortaya ¢ikmustir.

Yasami1 devam ettirebilmek i¢in yeme, icme gibi temel ihtiyaglar mecburidir. Ama
hayatin insas1 siirecinde insani harekete geciren yetileri devreye girmektedir. Dogruluk, iyilik ve
giizellik kavramlar1 insan1 bilime, sanata ve kiiltiire sevk eder. Bu da beraberinde medeniyet
tasavvurunu olusturur. “Béyle bir hayat, bedensel zorunluluklarla degil, ruhsal tercihlerle insa
edilir. Bu ruhsallik bizi bedenin dayattig1 zorunluluktan kurtarir ve 6zgiir irademizle ve hiir
tercihlerimizle var edecegimiz toplumsal yasamin 6znesine dontstiiriir. Bu durumda insan
dogasinin bir yonii onu zorunlu olarak baskalariyla birlikte toplu yasamaya itmekte, diger yonii
ise ona bu zorunluluktan 6zgiirlesme imkani sunmaktadir” (Diizgiin, 2015: 584).

Giinlimiizde bir arada yasamay1 miimkiin kilan kural ve yasalar vardir. Eger bu diizen ve
yasalar olmasaydi kisilerin haklarinin ihlali s6z konusu olurdu. Kisinin 6zgiirliigii baska bir
kisinin 6zgiirliigiiniin basladig1 yerde biter. Toplumsal hayatta biitiin bireyler birbirlerine saygi
duymak zorundadir. Evrensel insan haklari basta olmak ftizere yasalarda bunu destekler
niteliktedir. Bir arada yasamanin en temel pratigi hosgorii ve toplumdaki diger insanlara saygi

ile mimkindir.

Gliniimiizde bir arada yasamayi, bir arada etik bir yasam silirmeyi saglamaya yonelik
ilkeler gerek kamusal diizenleme ilkeleri olarak gerekse kisi-kisi iliskilerini diizenleyen ilkeler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Uluslararasi bildirge ve sozlesmeler ile anayasalarin énemli bir
boliimiinii olusturan temel haklar ya da insan haklar1 bu tiir ilkelerdendir-en azindan onlarin bu
tir ilkelerden olusmalar1 beklenir. “Kisi a¢isindan bakildiginda etkin ve edilgin anlamda
muamele ilkeleri ya da normlari olan insan haklarina devlet agisindan bakildiginda, insan
haklar1 toplumsal iligkilerin diizenlenmesinde dayanilacak normlardir yani ¢esitli diizeylerde
hukukun olusturulmasinda/tiiretilmesinde hareket edilecek temel onciiller ve kamu iglerinin

yOnetimini belirleyen normlardir.
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Toplumsal diizenlemeler i¢in, hukuk ve siyaset i¢in etik ilkelerdir insan haklari,
giiniimiiziin tarihsel kosullarinda birlikte yasamanin olmazsa olmazlarindandir. Ozgiirliigiin
saglanmasinin, hak ihlallerinin 6nlenmesinin, bdylece kisilerin temel haklarmin korundugu
insan haklar1 bir toplumsal yasamin nkosullaridir.

Hukuk, yani anayasa, yasa ve yonetmelikler bu ilkelere uygun bigimde yapilirsa, siyaset
bu ilkeleri kendisine tiim etkinliklerinde temel olarak alirsa, s6z konusu iilke ya da devlette
ozgiirliik saglanmis olur. Kisilerin temel haklar1 korunmus, kisilere insanca yasama ve insan
olarak kendilerinde tasidiklar1 olanaklari gergeklestirme olanagi taninmis olur.

Ama bir arada yasamak yalniz bir ilke sorunu degildir ya da ilkelerle saglanabilecek bir
sey degildir. Cogu zaman birlikte yasam i¢in tutumlar ya da istemler de ilkeler kadar 6nemli
olmaktadir. Cogulculuk ve farkliliklar ¢caginda birlikte yasam i¢in gerekliliginden en ¢ok soz
edilen kavramlardan birisi de tolerans, tahammiil etme ya da katlanmadir. Farkli yasam
bigimleri, farkli kiiltiirler, farkli degerler ve eylem bigimleri yan yana var olduguna, insanlar
birlikte yasamak zorunda olduguna gore, tolerans bugiin en fazla ihtiya¢ duyulan seylerin
basinda gelmektedir. Bir kisi tutumu olarak toleransin ne olduguna baktigimizda, baska
insanlarla iligkilerde toleranshi kiginin 6zelligi, kendisinden farkli diislincelere, hatta karsi
oldugu diisiincelere sahip olan kisilerin, onaylamadigi davranislarda bulunan ve tutumlar1 olan
kisilerin haklarina zarar vermemesi ya da zarar vermek istememesidir. Kendisinden farkli hatta
bazen onlarin karsiti olan diislince ve davranis sahiplerinin temel haklarina zarar vermemesidir.
Tolerans konusu olan ve korunmasi gereken, farkli diisiince ya da davranislar degil, o davranista
bulunan kisinin temel haklaridir, 6rnegin farkli diisiince ve inanglari nedeniyle insanlarin

saldirtya ugramamasi, ¢alismaktan alikonulmamalari, 61diriilmemeleridir.

Tim bu sOylenenler bir arada yasamanin, birlikte yagamanin 6ziinde bir deger ve ilke
sorunu olsa da tek bir ilke ya da normla halledilebilecek bir sorun olmadigini bize
gostermektedir. Birlikte yagsamak, bir ilke sorunu oldugu kadar bilgi sorunudur, her seyden 6nce
de siyasal bir sorundur ¢iinkii birlikte yasam siyasal bir yasamdir; ¢linkii hukuku yapanlar,
insanlar arasi iligkileri hukukla diizenleyenler siyaset adamlaridir.
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SONUC

Tarih boyunca insanoglunun varligi ile birlikte ¢esitli medeniyetler dogmus ve devamlilik
arz etmistir. Bu medeniyetler birbirleri ile etkilesim iginde olmuslardir. Medeniyetlerin birbirleri
arasindaki bu etkilesim; yeme, icme, tiiketim, teknoloji gibi maddi unsurlar1 icermekle birlikte
iletisim, inang, sanat, giyim-kusam gibi manevi unsurlart da biinyesinde barindirmaktadir.
Medeniyetlerin dogusundaki temel etken siiphesiz insandir. insanlarin yaptig1 evler, barinaklar,
sanat eserleri, inang sistemleri farkinda olunmadan medeniyetlerin temelini olusturmustur.
Dolayisiyla medeniyetlerin etkilesimi beraberinde ¢ok kiiltiirlii yasami ve birlikte yagsama
kiiltiiriiniic de dogurmustur. Bu etkilesim ve birlikte yasama kiiltiirii arasindaki bu iligki,
toplumsal kiiltiirii beslemistir.

Her medeniyetin ya da toplumun birlikte yagama pratigine ve ¢ok kiiltiirlii hayata bakis
acis1 farklidir. Bazi medeniyetler biinyesindeki farkliliklari géz ardi ederek asimile politikasi
izlerken bazilar1 ise farkliliklar1 gdzeterek birlikte yasama kiiltiiriinii benimsemislerdir.
Glinlimiiz diinyasinda hukukun istiinliigiinii benimseyen, demokrasi ve insan haklarini savunan
yonetimler varken diger taraftan insan haklarin1 ihlal eden, somiirgeci ve asimilasyoncu
politikalar sergileyen yonetimlerde mevcuttur. Tiim bunlara ragmen var olan iletisim ve ulasim
olanaklar1 giiniimiiz diinyasini kiiresel bir koy haline getirmektedir. Bu durum farkli toplumlarin
birbirlerini tanimalarini hizlandirmaktadir. Diinyanin herhangi bolgesinde yasanan bir durum
diger insanlari da ilgilendirir hale gelmistir. Bu durum ise farkli medeniyetlerin etkilesim
stirecini hizlandirmustir. Farkli din, dil, renk, 1rk gibi unsurlar, kiiresellesme ile birlikte kati bir
ayrimciliktan ziyade farkliliklarin bir arada yasamasina imké&n taniyan unsurlar olarak
goriilmektedir. Farkliliklarla bir arada yasama tecriibesi zamanla birlikte yasama kiiltiiriinii
olusturmustur. Birlikte yasama tecriibesi ise farkli kiiltiir ve medeniyetlerde medeniyetlerin
mensubiyet duydugu inang ve degerler sistemine gore sekil almaktadir.

I[slam medeniyeti birlikte var olma anlayisindan ziyade birlikte yasama kiiltiiriinii
benimsemistir. Bununla birlikte islam medeniyeti, farkliliklar1 gozeten, birlik ve beraberlik ruhu
icinde toplumun varligin1 devam ettirme anlayisim siirdiirmektedir. Islam medeniyeti, insan
merkezli bir medeniyet anlayisi olusturmus, yaratilanlar arasinda en iistiin varlik olarak insan
merkeze almistir. Bu anlamda Bat1 medeniyetinde bireycilik 6n planda iken, Islam medeniyeti
“insan”1 merkeze almaktadir. Goriildiigii gibi medeniyetlerin kullandiklar1 kavramlar, aidiyet
duyduklar degerler, sisteminden ayr1 degildir.

Farkli medeniyetler ile etkilesim halinde olan toplumlar incelendiginde karsimiza
hosgorii kavrami ¢ikmaktadir. Adalet ve hosgorii kavramlarini da yonetimine yansitan islam
medeniyeti bariscil bir tavir sergilemistir. Islam tek bir irka, kavme ya da topluluga degil tiim
insanliga gonderilmistir. Bu sebeple Islam dini tiim insanlarin esitligini 6ngdrmiis, herhangi bir
siif ayrimi yapmanustir. Islam medeniyetinin savundugu ve uyguladigi bu ilkeler, birlikte
yasama kiiltiiriine yonelik sacayaklarii olusturmaktadir.

Islam medeniyetinde birlikte yasama anlayis1 temelinde adalet, hosgorii, sevgi, sayg1 ve
baris kavramlar1 yatmaktadir. insana insan oldugu igin deger vermek, dini, irki ne olursa olsun
Hakk’1n r1zas1 i¢in sevmek Islam’in dziinde yer alir. Komsusu ag iken tok yatmamay: 6giitleyen

bir Peygamberin iimmeti i¢in birlikte var olma anlayis1 kagiilmazdir.
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Islam dini, farkli inanglara saygi duymayi ve hosgoriilii yaklasmay:r ‘Dinde zorlama
yoktur’ ayetiyle yasamig ve donligiin ancak Allah’a olacagi diisturunu benimsemis, kul ile Allah
arasina kimsenin giremeyecegini belirterek inan¢ konusundaki zorbaliga kat1 bir sekilde karsi
cikmustir. Farkli inang, 1irk ve mezheplerin bir arada yonetildigi Osmanli toplumunda yo6neticiler
halkina adil bir sekilde davranmis ve Kuran-1 Kerim’de ydneticilerin vasiflarindan bahsederken
adil vasfi 6n planda yer almistir. Toplumdaki tiim bireyler birbirlerine saygi duymus ve esit
haklara sahip olarak bir arada yasamislardir.

Islam tarihinde bir arada yasama tecriibesi temelini Kur’an-1 Kerim’deki “Dinde zorlama
yoktur...” ve benzeri ayetlerden, Hz. Peygamber’in bazi hadisleri ile Asr-1 Saddet’teki gayr-i
Miislimlere karsi uyguladigi politikalardan almaktadir. Miisliman toplumlar “dteki” diye
vasiflanan Miisliiman olmayan kesimlerle islam tarihi boyunca énemli sayilabilecek problemler
olmadan bir arada yasamislardir. 14 asirlik bu uzun zaman diliminde zamanin sartlar1 geregi,
bazi idarecilerin farkli uygulamalar1 ve insan olma unsurundan kaynaklanan kimi zaaflardan
dogan ve istisna olarak kabul edilecek bazi olumsuz gelismeler de olmustur. Ancak Islam
tarihinde Hiristiyan Avrupa tarihiyle karsilagtirllamayacak kadar olumlu o6rnek ve
uygulamalarin mevcut oldugu goriilmektedir.

Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamber Ehl-i kitap olmalar1 sebebiyle Hiristiyan ve Yahudileri
miigriklerden ayr1 bir kategoride degerlendirmis, ilgili konuda detayli olarak ele alindig1 gibi
miigriklere vermedigi kimi haklar1 ve ayricaliklari onlara da vermistir. Yapilan anlagsmalarla
cizye ve harac vergisi vermeleri karsilifinda onlarin dini inanglari, mabetleri ve ibadetlerine
miidahale edilmemistir. Ayrica onlara can, mal, miilkiyet hakki, seyahat 6zgurligi, iktisadi
girisim hakki ve bazi sosyal haklar verilmistir. Bdylece giiniimiizde “bir arada yasama
tecriibesi” olarak adlandirilan uygulamanin ilk 6rnegi Asr-1 Saadet’te goriilmektedir.

Toplumdaki her birey yaratilis itibariyle birbirinden farklidir. Herkes bir aileye, kabileye,
millete ve kiiltire mensuptur. Bu durum ise herkesin birbirinden farkli oldugunu
gostermektedir. Herkesin ayni sekilde diisiinmesi, ayni ideolojiye sahip olmasi beklenemez.
Islam medeniyeti, bu farkliliklar1 gdz Oniinde bulundurarak herkesin bir arada yasamasin,
birbirlerinin fikirlerine ve inanglarina saygi duymalarmi Ve insanlari ayni paydada

bulusturabilmeyi basarabilmistir.

Islam medeniyeti temele aldig1 bu prensipler dogrultusunda yiizyillar boyunca birlikte
yasamanin en iyi Orneklerini sergilemistir. Gerek Kuran-1 Kerim’in Ogretileri gerek Hz.
Muhammed’in 6giitleri ve yasam bigimi birlik ve beraberligi tesvik etmis ve uygulamaya
gecirmistir. Bu baglamda Islam Medeniyetinin birlikte yasama konusuna referans olan &nemli
olaylar vardir. Buna 6rnek Medine Sézlesmesi, Islam’m ilk yillarinda hayata ge¢mis ve hukuki
bir belge niteligi tasimistir. Farkli irklarin ve inanglarin bir arada yasadigi Medine toplumu igin
Hz. Peygamberin gerceklestirmek istedigi temel amaglardan biri, toplumdaki birligi ve barisi
saglamaktir. Nitekim icerigi ve niteligi bakimindan evrensel hak ve hukuka uygunluk saglayan
bu sdzlesme bariscil bir ortam olusturmustur. Islam medeniyeti, bir arada yasama tecriibesi
acisindan gilizel Ornekleri bilinyesinde barmmaktadir. Bunu ise farkli inan¢ mensuplarina

adaletli, saygili ve hosgoriilii davranarak bagarmustir.
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Islam medeniyetinin insan1 merkez alarak gelistirdigi bu yasam tasavvuru insanlarin
birlikte yasamak zorunda kaldiklar1 gilinlimiiz diinyasinda pek c¢ok sorununun ¢oziimiinde
bagvurulacak temel bir imkandir.
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